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O UNIVERSO MITICO EM “MACUNAIMA”
COMO COMPREENDER O MITO NO CONTEXTO DA
RAPSODIA DE MARIO DE ANDRADE

THE MYTHICAL UNIVERSE IN “MACUNAIMA”
HOW TO COMPREHEND MYTH IN MARIO DE ANDRADE’S
RHAPSODY CONTEXT

Paula Daniela Silva MARINHO

Resuma Este artigo visa destacar o papel do mito na jardheroi andradiano,

Macunaima, a fim de que o leitor possa melhor ceemer como este, enquanto
uma das linguagens da religido, manifesta-se naatier. Para tanto, darei aqui
maior énfase para as manifestacfes religiosas rear&s] as quais denotam com
maior clareza como a visao mitica do protagonistAmdrade delineia as aventuras
por ele vividas no texto modernista.

Palavras-chave Linguagens da Religido; Macunaima; Mito.

Abstract: This paper has the purpose to show the influenamaydh on the hero’s

journey of Macunaima in Mario de Andrade’s narmtiacunaima: o heréi sem
nenhum carater” (1928). Since the myth is consitlefehe languages religion can
be expressed, | shall here present and focus on irienous religious

manifestations of Brazil seen in Andrade’s noveltey are more intimately related
to the mythical perspective with which the heroirtedtes his journey throughout
the Brazilian territory.

Keywords: Macunaima; Myth; Religious Languages.

O sagrado em “Macunaima” e suas correlacdes com iéeratura
e a cultura brasileira

Que a obra “Macunaimg1928) de Mario de Andrade é uma
grande colcha de retalhos culturais ja sabemosald@dmos também
gue ela trabalha com diversos conceitos que penpager aspectos
que englobam a identidade cultural, a memdriaivale lingua e os
costumes brasileiros; porém, ainda sdo poucos toslass que se
dedicam a perceber a influéncia da religido nattbep tecida pelo
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her6i de Andrade. A religido €, assim como os deretementos
mencionados anteriormente, constituinte da cukuesta acaba por
apresentar-se ao longo da narrativa andradiana cdefirteador de
variados fatos fundamentais para o desenrolar dedendo texto
modernista. Desse modo, viso aqui explanar comdét@ enquanto
uma das linguagens da religido, segundo o teorioat® (2010),
molda a jornada de Macunaima, aproximando-o doadagre
demonstrando a importancia da presenca da condliggosa no
carater do protagonista andradiano, fazendo com agsem seja
possivel ratificar e enfatizar que ser religiosover numa realidade
pelo sagrado influenciada é algo inerente e, pmrtaratural para o
homem brasileiro, uma vez que isto faz parte doegte 0 €. Assim,
embora seja visivel e comprovada a presenca dasmedrizes
religiosas brasileiras (indigena, cristd e afrigama rapsddia
modernista, irei debrugar-me apenas sobre uma, delamerindia,
com o intuito de fazer com que o leitor enxerguenoverso de
“Macunaima”por meio de lentes oriundas da realidade da gaat el
proveniente, a realidade da floresta, das matascélo e, por
conseguinte, da natureza e cultura brasileiras.

Uma percepcao mitica da realidade a partir da religio e de suas
linguagens no universo de Macunaima

Inicio esta secdo com a obra “O Sagrado e o Prof@ed.0)
de Mircea Eliade, pois esta ntem sido de grande valia para o
entendimento do universo mitico criado por MarioAdelrade em
“Macunaima” (1928). Digo isto porque a partir dauliex desta obra
de Eliade (2010b)¢ possivel perceber de que maneira 0 homem
enquanto sujeito religioso porta-se em um mundoacier de fatos e
elementos sagrados. O historiador das religidetaaten suas teorias
gque o0 homem das sociedades arcaicas tem a tendéntianter-se o
mais proximo possivel do sagrado ou de objetos agvados,
diferenciando-se do homem das sociedades modevnggal vive
em uma realidade dessacralizada ou em processesdacalizaco.
Assim, apropriando-se desta assertiva, verificgegeMacunaima ao
ser uma personagem que provém, aparentemente, alsagiedade
primitiva (originaria, primeira) e mesmo tendo eatientrado em
uma realidade modernizada, a visdo mitica de muhdmr ele
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conservada até o final da narrativa. A interagiin seres e objetos
de cunho sagrado que toda e qualquer crenga erderéemantido,
caracterizando-o, dessa forma, comohamo religiosu® refletindo
uma das duas modalidades de situacBes existeasmisnidas pelo
homem ao longo de sua histéria, que sdo aquelasentés ao
sagrado e ao profano.

O homo religiosus segundo Eliade (2010b¢ aquele que
habita em um mundo onde ha rupturas espaciais potaig, pois, 0
sagrado ao se manifestar, revela uma realidadesgudiferencia
daquela pertencente ao nosso mundo, sendo complatmiversa
das tidas como ‘naturais’. As personagens de “Maitoa”’ vivem
em um Brasil heterogéneo por exceléncia e taistafsticas dao-se
ndo apenas pela variedade de elementos nela mgsems pelo
simples fato desta quebra espaco-temporal sewtdente uma vez
que o sagrado mescla-se ao chamado mundo come@tdContudo,
de acordo com as teorias de Eliade (2010b), pa@r@m religioso
a realidade por exceléncia é aquela na qual o dagranifesta-se
visto que esta em comunicacdo com o mundo dos slegise foram
os responsaveis pela fundagédo deste mundo. Em ‘fMéoa” é
possivel perceber que, de fato, a realidade alasdtutexto é aquela
compreendida segundo a visdolaono religiosuga que o véu que
separa o mundo real do sobrenatural € constantenseispenso,
fazendo com que, assim, aspectos relativos a shaxtalrevelem-se
de forma transparente para aqueles que nele agreditentre estes
aspectos abordados por Eliade (2010), observas®g@lementos
por ele destacados referentes a sacralizacdo daerat por
exemplo, podem ser claramente observados na obfadiade. O
céu, se conceituado segundo as teorias apreseptad@ sagrado e
o profano” (2010), é pertencente direto das forcas e sera®-sob
humanos e aqueles que ascendem a esta morada guabdenxar,
de certo modo, a condicdo de homem, passando, flassa, a
integrar o divino e tornando-se, entdo, “objeto” amtemplacéo
assim como os deuses que la residem. E, o motieogol resolvi
apresentar a sacralidade celeste da-se pelo fMadenaima tornar-
se estrela ao final da narrativa, enquadrando-setargo, a
concepcéao de Eliad@010b)aqui apresentada.

Outra correlacdo que se pode fazer com as teorias
apresentadas em “O sagrado e o profano” é aqueleatizalizacao
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dos mitos, tendo a historia, Historia Sagrada por eles reveladas
maior relevancia e veracidade.

O homem religioso ndo é dado: faz-se a si progriagoximar-se
dos modelos divinos. Estes modelos, como dissensas,
conversados pelos mitos, pelas histérias glstasdivinas. Por
conseguinte, 0 homem religioso também se consifist@ pela
Histdria, tal qual o homem profano (ELIADE, 2019b88).

Em “Macunaima’esta importancia de sfgito a partir de uma
histéria sagrada é evidente no capitulo intitufdélaui-P6dolé, pois
nele é possivel verificar a indignacdo do protagfanie Andrade ao
ouvir a versdo contada pelo mulato acerca do Gmjz@na vez que
esta ndo contemplava o aspecto mitico conhecidgeedm seguida
defendido por Macunaima ao tomar conhecimento deodqruzeiro
ao qual o “mulato da maior mulataria” referia-se @& Pai do
Mutum, Paui-Pdédole. E, antes mesmo, de relatardadeira historia
das quatro estrelas que pairavam no firmamentajtar apresenta
seu herdi contemplando o céu de forma a nele eaxergs
conhecidos, os pais-das-arvores os pais-das-aveasiydas-cacas e
0S parentes manos pais maes tias cunhadas cuntténtis, todas
essas estrelas pisca-piscando bem felizes nessas sem mal,
adonde havia muita salde e pouca sauva, o firmamknt
(ANDRADE, 2007, p.115) Tal trecho, assim como agsetjue
abordam a histéria do Pai do Mutum, trazem em senede
elementos que remetem a religiosidade ao confer@em seres
estelares uma origem diversa daquela concebidaci@laia ja que
em “Macunaima” o céu era a morada dos mortos, diepassados,
dos “Pais” que a tudo deram origem. Esta era arfaskegitima do
Cruzeiro para Macunaima, uma histéria adornada ldmeatos
sagrados, ou a olhos profanos, de elementos faosgue
encheram aqueles que ali estavam de comocao, tansnsentir-se
“feliz no coragéo cheio de explicacOes e cheio edrelas vivas.”
(ANDRADE, 2007 p.119), demonstrando que a centdthaagrado,
ainda que de um sagrado distante para aquelestpaol que ali se
puseram a ouvir o0 discurso do herdi, fora recomlze@ sentida.
Findando o capitulo, Mario de Andrade demonstr&racidade da
versao narrada pelo heréi ao apresentar Paui-Padmdecido pelo
feito de Macunaima.
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O que se pode observar em relacdo a este cagitdo
reatualizacdo dos mitos estabelecida a partir dgianale uma
historia sagrada que fora por Macunaima inseridauenctontexto
até entdo distante e alheio aquele conhecimentestiat de um
passado mitico do Brasil, em que 0s animais ja er@amn mais
homens, fazendo com que ouvintes que ali estavagsepies
pudessem de, certa forma, vivenciar a era de sgapassados, de
sua histéria original, retirando-os, desse modounietempd de
duracdo profana e conduzindo-os a um tempo im@&tetno e de
origem por meio da contacdo da histéria do Pai daum. Este
tempo utilizado por Andrade j& fora anteriormenpeeaentado na
obra “Makunaima e Jurupari: cosmogonias” (20@) Sérgio
Medeiros, bem como na tese de Dadie Kacou Chrig¢#807) ao
apresentar a teoria do perspectivismo, fazendo queenhaja assim
uma correlacdo nas teorias até entdo apresentastasaquelas
defendidas por Eliade (2010&)n relacdo a veracidade das historias
sagradas para bomo religiosusuma vez que estas apresentam o
sagrado como real por exceléncia. “Tudo quanto easse&s ou 0S
antepassados fizeram — portanto tudo o que 0s mdotam a
respeito de sua atividade criadora — pertenceaxaedb sagrado e,
por consequéncia, participa 8ef (ELIADE, 2010b, p. 85).

A autora Betty Midlin, na obra “O primeiro homemos
outros mitos dos indios brasileirog2001), também cita a
importancia da visdo mitica de mundo na constrdgdmentalidade
dos indios do Brasil, corroborando e complementapdidanto, com
0 que j& fora previamente exposto, ratificandotgsao, o raciocinio
aqui estabelecido. Segundo ela:

[0o]s mitos frequentemente falam de acontecimentmgasticos,
magicos. E por isso que muita gente pensa e dizmjte é
invencdo, mentira, ficcdo; mas para os povos qumosm, donos
das historias, e para quem souber decifrar suadggm poética,
0s mitos sdo uma histdria verdadeira, uma expl@asgbre o
mundo, sobre o que é viver, sobre a origem da higiade, sobre
0 aparecimento da agricultura, da caca, das plaasestrelas, do

1 Conferir o capitulo Il, O tempo sagrado e os miteo livro “O Sagrado e o
Profano” de Mircea Eliade para um melhor aprofunelsio acerca das variadas
situacdes e elementos que compde a transi¢éo deadoatempo profano para o
tempo sagrado.
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homem e da mulher, do fogo, do sol, da lua, de tugoe se puder
imaginar. Ha historias de fantasmas, de bichosvigaen gente ou
o contrario, de pedacos do corpo que voam e fa&ito. historias
sagradas, preciosas, respeitadas por todos (MIND2ON1, p. 7-
8).

O texto “Revisitando o ethos indigena e a nacacamainho
de construcdo da identidade” (2006) de Claudia d®a&aldeira,
demonstra queMacunaimaambém apresenta um mito fundaciénal
para a sociedade brasileira no contexto da modcE@z
(tecnizacdo)” (2006, p. 99) Este mito, de acordm @s teorias de
Caldeira (2006), delineia-se como um mito de tEwsientre o
mundo mitico do trickster e a cidade moderna, historica,
contemporizando, desse modo, os dois mundos. Ar pagsse
momento, entdo, nasceria a verdadeira histériacdo prasileiro,
pois, dai dar-se-ia 0 processo de historicizacé®, sdposta
legitimidade; dar-se-ia, também, o contato comnapte continuo, o
qual seria diferente daquele em que o protagownist@Andrade é
oriundo, modelando, portanto, a personagem a pirtirm processo
de construcédo e desconstru¢cdo, bem como redefi@na@cdo por
meio de interacdes diversas. No entanto, € intenesperceber que

2 Claudia Passos Caldeira, ao falar do papel deserage pelo mito fundacional,
utiliza-se do conceito elaborado por Marilena Chawjual evidencia que este tem
por fungdo oferecer um repertério de representagiesnterpretam a realidade,
explicando-a e situando-a. O fundacional relaciema remissdo a um momento
imaginario, perene e fora do escopo da historia,sgumanifesta em um presente
continuado. Chaui demonstra que as representagieditativas do mito de
fundacao renovam-se ao longo da histdria e istoyma sociedade letrada, pode
ocorrer em virtude de a literatura, por meio desuarativas, refazer os mitos de
modo que estes se configurem como elementos ctorssude identidade e, ao
mesmo tempo, de investigagcdo da sociedade em miifad®s momentos
historicos. A teoria de Chaui esta em consonamiads ideias aqui apresentadas
uma vez que se estabelecida uma relacdo maissiteincom Eliade Sérgio
Medeiros, ha de se ver que esta delimita a apaggmide uma realidade que se
renova a medida em que as personagens interagereleorantos oriundos deste
momento fundacional, mitico, onirico. No entant@ &spectos que vao de
encontro as concepg¢des também aqui presentes j@ guneontrar-se fora do
escopo da histéria meramente em fungéo da presengimentos que podem ser
caracterizados como imaginarios, miticos e oniriaoaba por tornar excludente o
carater sagrado presente na narrativa de Andrazmsequentemente, na histéria
dos homens.
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ainda que o conceito de mito fundacional faca dento contexto da
narrativa andradiana, por referir-se a um tempeialbo histérico,
penso que ele ndo se sustente nesse sentido, anog@eve® contato
com elementos miticos (sagrados) faz-se constanterae longo do
texto, fazendo com que este tempo histérico (r@alémmporaneo)
seja “interrompido” pelo tempo sagrado a partir tiaguagens da
religidd® que se manifestam no enredo da rapsédia de Andrade
demonstrando que a sociedade brasileira, aindanmgkernizada,
procura interagir e utilizar-se de aspectos virdngaa religido.
Penso que tal raciocinio possa ser ainda compleahenpelas
préprias palavras de Mério de Andrade, as quaefoenfatizadas
por Caldeira ao falar sobre o papel do primitivismo prefacio do
livro “Paulicéia Desvairada”:

N&o quis também tentar o primitivismo vesgo e iosin. Somos
na realidade os primitivos de uma era nova. Estetinte: fui
buscar entre as hipéteses feitas por psicllogosjratiatas e
criticos sobre os primitivos das eras passadasessdo mais
humana e livre da arte. O passado € licdo paraeshbtan ndo
reproduzir [...] (ANDRADEapudCALDEIRA, 2006, p. 84).

A partir deste trecho pode-se perceber que Andrade ao
referir-se ao passado como algo para se meditafioepara se
reproduzir, como algo que expressa os homens deafanais
humana e livre da arte, utiliza-se de elementosetigido talvez
como uma forma de conferir tal humanidade a um#&dade que
estd a modernizar-se e, portanto, a afastar-seadesséncia, de suas
crencas e raizes. Este afastamento, no entantomanegie
intencional e proveniente de concepcdes dessamdz da
sociedade, acaba por ser algo ilusério, pois ai@eli e suas
linguagens ainda se manifestam no contexto sdamndo com que
0s homens recorram ao sagrado ou com ele estafetagaato por
meio da reatualizacdo dos mitos, da participacaoites diversos,
das rezas, das crendices, das ressignificacfessidumlos etc.
Assim, vejo que este mito fundacional apresentadotaxto de

% Quando menciono linguagens da religido, refiroamesimbolo, ao mito e ao rito.
Tais conceitos e teorias podem ser encontradoosénSeverino Croatto em “As
linguagens da experiéncia religiosa: um estudoesalfenomenologia da religido”
(2007). Neste artigo, ater-me-ei apenas ao mito.
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Caldeira acaba sendo, sim, uma maneira de comferBrasil uma
historia; no entanto, uma histéria que ndo exaamo fora dito,

aspectos da religiosidade simplesmente por ser@mnacios aquilo
que se concebe engquanto moderno, pois, se caberatuia a
reutilizagéo e reatualizagédo de representacOeagmssa religido faz
parte deste escopo ao ressignificar-se sem neicessate

caracterizar-se como um elemento deslocado dadajehumana
uma vez que, ainda que velado enquanto elementioEosnou

fantasticos, a esséncia do sagrado ali permanedérapassa as
barreiras do tempo e do espaco.

Estas barreiras, declaradamente, rompidas por Mdeio
Andrade ao unificar o Brasil por meio de seus costie de suas
variacBes linguisticas, tem na religido um dos eldns
homogeneizantes deste pais “ja tdo separado” elgpdadealizado ao
criar uma personagem disposta a transitar por aseagundas das
trés principais matrizes religiosas brasileirasnaiestrando que elas
por si préprias jA carregam em seus interioresepsgdistintas e
combinadamente harmonicas (mesmo que na rapsddim estejam
aparentemente dispostas sem ldgica). Se o mittaregecomo algo
oriundo de uma realidade primitiva, fundacionaimgira e, se de
acordo com BosapudCaldeira (2006):

Méario de Andrade, emMacunaima (a obra mais central e
caracteristica do movimento) compendiou alegremiamtdas de

indios, ditados populares, obscenidades, esteosdlipsenvolvidos
na satira popular, atitudes em face do europeutramm® como a

cada valor aceito na tradicdo académica e oficiakespondia, na
tradicdo popular, um valor recalcado que precisgiragir estado

de literatura (idem, p. 120).

Conclui-se, portanto, que na tradigdo popular dert&o
valorizada e evidenciada em sua narrativa, 0 mitp
consequentemente, as demais linguagens da refiii@ale fato, téo
importantes quanto os demais aspectos por eleadralt Caldeira
apresenta ainda um trecho que contém a justifcady Andrade
para a atribuicdo da exacerbada preguica a suanagem, o qual
demonstra que esta caracteristica supostamentéiyaitem direta
relacdo com a sacralidade amerindia dos povos daiéado Sul:
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[...] Mério professa, neste artigo que, em conso@agcom oS
antigos, a preguica também apresentava um sigifiespecial
para nossos indigenas que acreditavam terem, apt@ste, suas
almas libertadas do corpo, indo viver nos Andes,uemgrande
ocio (SHWARTZapudCaldeira, 2006, p. 94).

Assim, reitera-se, mais uma vez, que em “Macunaiéa”
possivel perceber o quao influente o sagrado faaesdéongo do
desenvolvimento da narrativa, pois se retomarnuoeito de mito
de Eliade (2010b) previamente exposto e 0 pensasemsndo seu
aspecto de reatualizacdo, veremos que ser preguicpara o heréi
de Andrade uma maneira de “imitar” ou reviver’ ucsaduta que €
tida como sacra e que faz parte da concepcdo don@ds para
esses indigenas. Desse modo, ao comporta-se ddortah,
Macunaima mantém-se proximo ao sagrado, sendaaipae entao,
uma qualidade daomo religiosuseste contexto. Obviamente, que
esta € apenas uma leitura acerca do significadpreguica na
narrativa e ndo exclui, portanto, o carater critjoe Ihe cabe e que
Ihe é negativo; no entanto, tendo este trabalhgjetivo de enxergar
0s mais variados tracos de sacralidade por memisd@ mitica na
obra de Andrade, ndo poderia deixar de mencionaa uas
justificativas do autor em relacdo ao papel/impuidé deste
elemento na obra, visto que este tem vinculo dirsdon a
religiosidade.

Alexandre Vieira Almeida, em “O imaginario mitico e
tecnolégico em Macunaima, de Méario de Andra(®906), também
compreende o qudo influente faz-se o mito na nearam questao.
Segundo este autor, a antropomorfizacdo da magdmanundo
tecnolégico por Macunaima da-se em virtude da visdiica de
mundo por ele mantida. O mitico e o tecnoldgico aa@s-se ao
longo do texto e para ratificar esta afirmacdo Adlae(2006)
emprega o conceito de mito de Roland Barthes, bt aprasenta o
mito como um sistema semiol6gico, como uma cadeta d
significados que pode ser auferida do cotidianadde assim, a
possibilidade de tudo ser classificado enquanto.nit conceito de
Barthes concebe o universo como algo sugestiveedesdo, é facil
de compreender o porqué da mitificagdo de uma diamgi
modernizada por parte de uma personagem que legbitem mundo
plural, logo cheio de possibilidades, e que é sémae plural. A
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quebra temporal entre o sagrado e o profano esgyndtcacéo deste
contexto a partir de uma visdo mitica, retomandortapto, a
presenca do sagrado € defendida em dado momenéstiJo de
Almeida (2006) de acordo com a visdo de Walter &aij, que
afirma que os objetos produzidos em série, demamgjue as coisas
perderam a sua singularidade, a sua aura, quev@ab espaco do
mitico, do sagrado

Macunaima, primeiramente, ao deparar-se com a maqda vida

a ela, pensando, por exemplo, que o elevador fossagli-acu,
utilizando dessa forma, referenciais da flora éadaa de sua terra
como mauaris, juruparis e boitatas: “A inteligéndheroi estava
muito perturbada” (2001, p.42). Assim, hum primemomento,
Macunaima sacraliza, de certa forma, esses elemento
tecnolégicos, que passam, posteriormente, por umepso de
mecanizac¢éo, e, novamente, uma ulterior mitificapaounaimica.

O heréi teve “um respeito cheio de inveja por edsasa de
deveras forcuda” (ANDRADE, 2001, p.42). Macunairaasim,
transforma em totem o objeto tecnolégico, veneramdmmo
deusa. Nao é essa a mesma imagem gue se tem egdvral algo
estranho, desconhecido para n6s? O choque produz o
“estranhamento” e, isso, que se parece estranhenérado. Na
época dos descobrimentos, muitos indios venerarasn o0
conquistadores (ALMEIDA, 2006, p. 2).

Almeida demonstra, por meio deste trecho, que Maicus
ao ser proveniente de uma realidade sensivel, Ee@anaquina a
partir de uma visdo mitopoética, a qual € munidauatefascinio
mAagico que a torna viva, animada. Este animismeréepido pelo
autor como algo oriundo de um universo mitico ers gdo ha
dessacralizagdo/mecanizagéo de objetos inanim&dts.percepgao
de mundo ratifica, portanto, que a transicdo deaarhiente mitico
para outro supostamente moderno e profano, da-ssadeira sutil,
pois, a personagem Macunaima transpde o sentidouidt a
tecnologia urbana de forma a compreendé-lo e ateleuir uma
significacdo espelhada em sua realidade de origdim de ratificar
tal fato, Almeida apresenta uma relacao criticasgutaz presente no
processo de sacralizagdo do carro e na relagadodegria que €
estabelecida entre 0 homem e este veiculo. Pamdautor utiliza-
se de Eliade em “Aspectos do Mit@d1989) com o intuito de
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apresentar o processo de sacralizacdo do carrme este se da na
rapsodia andradiana:

E era assim: no tempo de dantes, mogos, 0 automéuvetra uma
maquina que nem hoje nao, era a onca parda. Seachdhalaua e
parava no grande mato Fulano’. (2001, p.124) Fosteente,
menciona as espécies de automével: ‘Por isso geate fala ‘um
forde’ e fala ‘'uma chevrolé’...’ (2001, p.126). (MEIDA, 2006,
p. 2).

Desse modo, Almeida busca demonstrar que o cassupo
sua propria manifestacdo mitico-religiosa para otagonista de
Andrade ao narrar a metamorfose sofrida por estéomgo dos
tempos, fazendo com que assim se tenha a posaifglide recuperar
0 que ele chama de “a natureza primeira das coitasia das
justificativas por ele dada acerca do processo diicacdo da
tecnologia por Mario de Andrade em “Macunaime$paldasse na
citacdo de Georges Gusdorf, o qual afirma que:

A sacralizacdo do meio natural € uma das formatergoraneas da
busca do ser; ela pde em jogo os valores de siduydlie, de pureza e
de inocéncia. S6 um ser desnaturado pode sonhar ess1 uma
natureza aparelhada de todas as suas virtudes (GREDL982, p.
115).

Vé-se, assim, a partir da compreenséo de Almeidecaaa
sacralizacdo do tempo histérico e, portanto, himatmente
dessacralizado, que a permanéncia da visdo mitcaanrativa
sustenta-a por meio de uma linguagem que pertencmigerso da
religido e que reside, neste caso, no mito. Pay, iés possivel
interpretar a obra “Macunaima” segundo este vartene contempla
a presenca da religido na literatura andradiatigjae esta que se
desenvolve como um aspecto fundamental da cultasild&ira e que,
de certo modo, a delineia de acordo com a concegpedoundo do
heréi do modernista, respaldada na percepcdo skcreempo e
espaco por ele ocupado.

Também, utilizo-me da obra “Tratado de Historia das
Religides”(2010)de Mircea Eliade, a qual, ao analisar a simbologia
das diversas formas de hierofania nas mais variedlagras, cede-
me possiveis interpretacbes dos simbolos e elemesdgrados
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presentes no romance andradiano. Dentre elescdeste a lua, a
pedra, a agua e a terra, que fazem parte da lemdaugaquitd e

relacionam-se a sacralidade feminina, atestands uma vez, as
diferentes modalidades pelas quais o sagrado mstaife na
estrutura do mundo concreto. Para que compreendambwor a

simbologia dos elementos mencionados, vejamos O e&gies

representam no contexto da lenda do amuleto sag@eo
Macunaima, o muiraquitd, e como Mario de Andrade@mu-se e

utilizou-se deste talismd em sua narrativa. Praneénte, faz-se
necessario elucidar que a confeccédo de tal objtgeda partir da
retirada deste do leito de um rio denominado declBspda Lua

durante a festa de laci (deusa indigena brasiligifaa). A partir de
tal nocdo, pode-se perceber as relacbes existentes a lua, as
aguas, a terra e a pedra uma vez que, de acordasamimeras
andlises feitas por Eliade (2010), tais elementabam por integrar-
se ao manifestarem-se conjuntamente. E, ao apaesantelacéo
existente entre a lua e as 4guas, o historiadoretlgies demonstra
algo interessante: “A lua esta nas aguas.” De f@devarmos em
consideracdo que as aguas refletem a lua, veremeoa gssertiva de
Eliade (2010) adéqua-se perfeitamente a lenda antazdisto que o
amuleto é retirado do leito do rio pouco antes damoite enquanto
as aguas serenas do rio refletem a lua. De acamtoacobra de
Eliade, “todas as divindades lunares conservams roai menos,
manifestos atributos ou fun¢des aquaticas.” (ELIARELOc, p. 132)
As 4guas, assim como a lua, apresentam caracasisiclicas, pois,
sdo fontes inesgotaveis de renovagcdo, de regeperagé

renascimento, estando ambas, desse modo, assogidedsidade,

caracteristicas pertencentes a mulher.

Em relacdo a terra, veremos que esta é represep&oa
leito de onde o talismd sagrado é retirado e tamiagmega
caracteristicas referentes a sacralidade feminirstando
intimamente relacionada as aguas e a propria lle. éEfonte
inesgotavel de criacdo e assim como a mulher teno aiributo a
fecundidade. A terra € um elemento vivo ja que tgqde € dela
proveniente € também dotado de vida, neste semtid®rva-se que
as pedras formam juntamente com a terra uma unidatevez que
integram uma das variadas hierofanias que se dalsenv a partir
de suas camadas tellricas. As pedras conservanga fonang a

LING. — Est. e Pesq., Catalao-GO, vol. 17, n. 1285-302, jan./jun. 2013
296



—0O universo mitico em “Macunaima” como compreenderito...

energia vital tdo valorizada pelos homens desd¢éewgpos mais
remotos. No entanto, sabe-se que néo € toda euguglgqdra que é
considerada sagrada, apenas aquela que exprimed&l perante o
homem, diferenciando-se, desse modo, das demaiderda do
muiraquitd, o formato do amuleto denota o que Eli§2010c)
denomina de animais simbolos ou “presenca”’ da l@andora este
possa assumir diversas formas, a rad é a mais camber@econtrada.
A rd é um desses animais e evoca a lua ao inctenguthar e
reaparecer na superficie da 4gua. Na lenda amazéiforma de
sapo/rd é a mais difundida; contudo, na obra ded&te] vé-se que o
amuleto de Macunaima apresenta-se em forma de séurseja, de
lagarto e fora, posteriormente, engolido por unosapmonstrando
gue Mario de Andrade reutilizou-se de dados dadeadim de
adapta-la a sua narrativa. A partir desta brevesaptacdo acerca
dos elementos envolvidos na lenda e“Btacunaima”, atesta-se que
ha toda uma Idgica por detras delas, a qual englalbaes sagrados,
ratificando mais uma vez a presenca da religiosida confeccdo
do texto de Andrade.

Assim como Eliade (2010c) auxilia na compreensas do
significados dos simbolos sagrados em suas polaspdle também
esclarece inUmeros aspectos referentes ao combeitmito. E a
importancia da apreenséo de tal concepgéo, davigodeo fato de
“Macunaima” estar inserido em um contexto mitico. Os mitos,
segundo o autor, ttm como uma de suas funcbes mati@mem
em contato com a histéria sagrada do principio udaamidade por
meio da transmissdo dos paradigmas e modelos exempbara
todas as atividades empreendidas pela sociedagieejéstes foram
misticamente revelados em tempos imemoriais. Eé&stgenas um
dos entendimentos que se tém acerca do que € Poitém, com o
intuito de complementar este conceito, acrescerdefiaicdo dada
por Antbnio Carlos Magalhdes (2008) a questdo do.rRiara ele, o
mito ndo serve apenas para tratar de fatos ocerrio épocas
remotas uma vez que este trata também dos dileomanos e de
suas relacdes com as divindades, com o mundo eca historia
Desse modo, tendo o mito ainda como uma de suastessticas a

4 Conferir o texto “As linguagens da religido: agmacdes de seus sentidos” em
“Expressbes do Sagrado: reflexdes sobre o fendmmeligioso” de Anténio
Magalh&es e Rodrigo Portella. Aparecida: SP: Eai8antuario, 2008.
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concessao de grandiosidade a construcdo histtwsdamens, em
“Macunaima”o mito cede ao Brasil uma condi¢cao de ancestralidade,
pois, ao utilizar-se de crencas, personagens eokimbinculados a
religiosidade o autor acaba por conferir ao paa® derdi de nossa
gente caracteristicas que pertencem a uma realidéida e, por que
ndo dizer em alguns casos, primeira, originariaadcatuar como
uma espécie de etndlogo da cultura brasileira, Mde Andrade
preocupou-se em demonstrar o comportamento do hqgreesnte o
sagrado, reunindo elementos das trés principaisizesitreligiosas
brasileiras, além de ratificar aquilo ja por Eliadestado em “Mito e
Realidade’(2010): a coexisténcia dos mitos na realidade o ita
literatura a partir da camuflagem ou presenca e@oseabs em figuras
que atuam ao lado dos herGis como protetores, sahes e
companheiros. Tal fato pode ser, também, relacrasl teorias
desenvolvidas por Joseph Campbell em “O herdi de faces”
(2007), pois, assim como este autor, Mircea El{@@40a), percebe
h& em muitos textos literarios enredos iniciatétiog vez que neles
reencontramos sempre provas iniciatorias (lutagr&om monstro,
obstaculos aparentemente insuperaveis, enigmas @m se
solucionados, tarefas impossiveis etc.), a desaidénferno ou a
ascensdo ao céu (ou — 0 que vem a dar no mesmmerta e a
ressurreicao) e o casamento com a printesa.

Retomando a questdo de que ser originario de ogiadade
primeira, por assim dizer, € estar vinculado, pdota a algo
primitivo e ndo me refiro a primitivo a partir desaudepreciativo que
cabe ao vocabulo, utilizo-me, entdo, dos conceifmesentados por
LOPEZ (1974) dentre os quais destaco &egserling:

[...] fazer com que a civilizagdo exterior corresp@ ao nivel de
desenvolvimento espiritual, sem se deixar dominar @a. O
desenvolvimento do espirito do Ser deve harmomigacom o
progresso de suas capacidades. Civilizacdo serias, pa
possibilidade de realizagdo sensivel do homem (lgeiy).

® Para uma melhor compreenséo acerca da presersga@alo na literatura e, neste
caso mais especifico, dos mitos, consultar Mircéiad& na obra “Mito e
Realidade”, 2010, p. 167.
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Keyserlingapresenta, portanto, um modelo de civilizagdo que
ainda que esteja calcado nas estradas do progrégs@bandona a
espiritualidade, as crencas e seus deuses. Loj@enela que esta
era intencdo de Mario de Andrade ao escolher untagoaista
oriundo da regido amazbnica. Sendo um homem tidgpica
diferenciava-se dos demais por ndo estar atreladnaaconcepcédo
mecanizada e inteiramente racional de mundo, estalesse modo,
mais proximo da verdadeira civilizacdo, do Ser. Atoe
compreende que por meio dessa valorizacdo do anMario de
Andrade apresenta um estado de harmonizagédo catugezra, um
estado primeiro das coisas enquanto algo essqrariala vida dos
homens. Por isso, o uso dos mitos indigenas, assimo de
elementos africanos, foram uma forma por ele engdatde dar ao
Brasil um passado histérico adornado de elemerdoss onde
deuses e herois e, até mesmo, anti-herdéis, coexistervindo aos
homens de base para sua formacdo. A Amazonianpmrieria este
territério geograficamente ideal para dar iniciessa histéria visto
que se encontrava — supostamente — distante da&npeesdo
progresso, do corrupto. E o heréi modernista apdgsadentrar em
lugares pela “civilizagdo” tocados e deixar-se lepar muitas de
suas tentacbes e oportunidades, retorna, ao fonabmance, para
sua terra de origem, pois, € a ela que ele perteidantifica-se.

O conceito de mito, bem como de outras linguagesas
religido pode ser expandido por meio da obra “Asguagens da
Experiéncia Religiosa: uma introducédo a fenomenaldg religiao”
(2010) de José Severino Croatta, qual me serve de auxilio em
funcdo das variadas andlises e apresentagfes deitaglacido aos
conceitos de mito, simbolo e rito. Ao falarmos denpor exemplo,
veremos este que enquanto texto (oral ou escett¢mce ao ambito
da literatura, podendo, ent&o, ser objeto de andbsdiscurso, ainda
que se encontre na esfera do sagrado. E, em fdes® abertura de
interpretacdo que lhe cabe, 0 mito pode ser racigadth os intuitos
de modificar os elementos especificos do relata pgre estes se
adaptem a nova realidade ou, ainda, de criar nakgqsetipos que
correspondam a esta nova realidade. Para Cro@i0)2a realidade
instaurada no acontecimento mitico deve coincidimonicamente
com a realidade presente, da qual a realidadearétio sentido e

z

modelo. Em Macunaima, € possivel perceber em detdos
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trechos da narrativa esta necessidade por parfgadagonista de
adaptar a realidade do mito a realidade naturathiaatpor ele
habitada conforme ja fora anteriormente aqui aptade. Bultmann
apudCroatto (2010, p. 193) ao discorrer sobre mitdestd que este
ndo oferece uma imagem objetiva do universo, pgsessa mais a
maneira como o ser humano compreende-se no sewnmbadato,
segundo 0 que se expds até entdo, a teoria de &Bultenquadra-se
naquilo que a narrativa de Andrade busca demonstrara
personagem que concebe, constroi e desconstrondaraisua volta
por meio de uma visao respaldada em aspectos sagrad

Assim, verifica-se que a linguagem mitica no texto
andradiano, por exemplo, é passivel de ser estiadalisada uma
vez que por meio dela varios aspectos e elementitsirais
brasileiros presentes na narrativa foram reatuddizarecombinados
e ressignificados pelo autor modernista, dando emargportanto, a
compreensdo de qudacunaimaé uma obra na qual a religido
configura-se como um dos temas centrais e recesel® sua trama.

Consideracgdes finais

Apbs esta breve apresentacdo acerca da presenffaéadia
do mito enquanto linguagem da religido na obra ‘Maima”
(1928) de Mério de Andrade, fora possivel percetra das
maneiras pelas quais sao tecidas as relacbeseligido e literatura
no contexto cultural brasileiro. A intengdo prinaetteste artigo é de
abrir os olhos do leitor para uma realidade povadelalementos
sagrados que ndo atuam na narrativa andradiana ¢oeros
coadjuvantes, mas sim como norteadores. Norteaderes0es, de
fatos, de vivencias e, portanto, de experiéncissram vividas pelo
herdi andradiano. A religido, como integrante dduca, encontra,
portanto, na literatura de Andrade e em outras derale arte um
ambiente propicio para as representacbes do sagyadolhe
pertencem. Mario de Andrade utiliza-se de diverstamentos
referentes a religiosidade e os ressignifica em civiaima”,
equiparando a jornada empreendida pelo herdi mistieraquelas
presentes nos grandes mitos universais.

E como fora dito a principio, centrei-me particalante em
aspectos referentes as manifestacoes religiosageiras brasileiras.
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Obviamente, h& inUmeras outras (cristd e africar@)narrativa
andradiana, contudo, como o foco deste pequencdceséu a
percepcdo do universo da obra por meio da visddacamiio
protagonista Macunaima, penso que a religiosidadigena, por ser
uma das mais expressivas e por vezes mais proxiataslo que o
mito empreende e confere ao homem como sujeit@iosb
habitante de um mundo caracterizado por quebras;@4semporais,
merece maior destaque visto que esta intimameideiopada a
cultura do Brasil, a cultura de um Brasil que Mébiescou tdo
poética e inventivamente retratar. Dessa formajficeise que
interpretar o texto de “Macunaim&bnsiderando a estrita relacédo
entre religido, por meio do mito, e literatura atipala consulta de
tedricos que possam esclarecer tais questionaméntis grande
valia para a compreensao de parte do universomirtitigena criado
por Mario de Andrade uma vez que tal analise nadis&ncia
totalmente daquelas que o consideram sob os oldaresnstrucéo
identitdria e cultural brasileira uma vez que agi@ e suas
linguagens sdo umas das esferas que lhes comp@ndmdser
também mais um dos objetos de estudo na obraiétetd Andrade.
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