DIALETICA HOJE: A TRADICAO MARXISTA E NOVAS PERSPECTIVAS
PARA A HISTORIA

DIALECTICS TODAY: THE MARXIST TRADITION AND NEW PERSPECTIVES FOR THE HISTORY

Resumo: Aqui convidamos o leitor a compreender a proposta
teorica que tem sido conduzida no marxismo atualmente, bem
como situa-la, brevemente, em relagdo ao pensamento marxista
tradicional, em uma espécie de construgdo teérica que no final
expressara o conjunto que se pretende tomar como premissa para
a analise do que ¢ proposto neste trabalho: que a dialética ¢ uma
teoria da totalidade, e que a totalidade se expressa em uma
unidade de forgas. Neste sentido, pedimos licenga ao leitor para
propor uma reflexdo historico-filosofica, levando em
consideragdo tripé basico que deve haver em qualquer trabalho
de historiador, a saber, fontes, historiografia e teoria da Historia,
se concentrando, desta vez, na ultima. Também destacamos que
o que pretendemos aqui ndo ¢ uma vulgarizacdo filosofica, mas
uma tentativa limitada de dar conta do panorama geral necessario
para a compreensdo do ja determinado fenémeno historico que
nos propomos a pesquisar. Este artigo ndo apresenta uma tese,
mas uma leitura do problema que vem sendo discutido na
Academia, e fora dela.
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Abstract: Here we invite the reader to understand the theoretical
proposal that has been carried out in Marxism today, as well as to
situate it, briefly, in relation to traditional Marxist thought, in a
kind of theoretical construction that in the end will express the
whole that is intended to be taken. as a premise for the analysis
of what is proposed in this work: that dialectics is a theory of
totality, and that totality expresses itself in a unit of forces. In this
sense, we ask the reader's permission to propose a historical-
philosophical reflection, taking into account the basic tripod that
must exist in any historian's work, namely, sources,
historiography and theory of history, focusing, this time, on the
last one. We also emphasize that what we intend here is not a
philosophical vulgarization, but a limited attempt to give an
account of the general panorama necessary for the understanding
of the already determined historical phenomenon that we propose
to research. This article does not present a thesis, but a reading of
the problem that has been discussed in Academia, and beyond.
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INTRODUCAO

A politica é, sem dlividas, um tema controverso no interior
da tradicdo historiografica marxista. Talvez o mais
controverso de todos. Isto porque cada autor, inserido nesta
tradicdo, classico ou ndo, possui uma forma distinta de
concebé-la e interpretd-la nas suas particularidades. Mas
podemos dizer que todas significam, em termos gerais, as
estratégias e instrumentos que as classes, em conflito,
utilizam para fazer a manuteng@o ou alterar uma determinada
ordem social, baseada na posi¢do que os seres humanos
ocupam na cadeia produtiva. Pressupde uma relagdo
estabelecida entre estrutura e superestrutura, ou ainda entre
Estado e sociedade civil, em que o marxismo tradicional
concebe a ideia de uma inversdo da dialética hegeliana, em
uma critica a esta relagao.

Na “Introdugdo a critica da filosofia do direito de Hegel”!
haveria a percep¢do de que o pensamento alemdo da época
acreditava superar as amarras do feudalismo pela critica
intelectual pura, enquanto o proprio Marx pensava ser
impossivel abolir a filosofia sem sua realizacdo pratica. Seria
necessario a concep¢do de uma classe que representasse 0s
interesses universais de transformagdo da realidade politica
alema. A critica a relagdo entre Estado e sociedade civil
aparece, entdo, como reflexo de uma critica mais profunda
que se direciona a relagdo entre pensamento ¢ base material,
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ou ainda entre Espirito e Histéria. Nesta época, Marx estaria
preocupado com o processo de transicdo ao capitalismo na
Alemanha, em um momento em que as revolugdes burguesas
haviam logrado uma determinada independéncia politica
(mediante o surgimento de um Estado unificado), um sistema
juridico que permitia a igualdade civil e a seguridade do direito
de propriedade fundamental para o processo.

No entanto, a critica se fundamenta no fato de que a
burguesia ndo havia lutado pela emancipagdo humana real, a
igualdade entre os homens e suas mais variadas classes. Ou
seja, podemos dizer que o problema de Marx era o mesmo
problema de Hegel em 1843: compreender a relagdo entre
estado e sociedade civil na sociedade burguesa.

ANALISES E INTERPRETACOES

Hegel teria colocado esta relagdo da seguinte forma: so se
transcende a limitagdo ética e moral da sociedade civil, “reino
do privatismo absoluto”, se o Estado for o principio agente da
universalidade.

A ja referida “inversdo da dialética hegeliana”, reivindicada
pelo marxismo, se referia a interpretacdo de que, em Hegel, o
Estado aparecia como Ideia encarnada, realidade de um
Espirito Universal. As contradi¢des existentes na sociedade
civil seriam aqui concebidas como reflexo das contradi¢des
existentes entre o Espirito (Pensamento ou Ideia) e sua
realidade material determinada. E, dentro desta perspectiva, o




Estado liberal seria a materializacdo, na Historia, do Espirito
mais moderno, o que havia de mais atualizado da filosofia.

Marx procura compreender se existe algum elemento
universal na humanidade e suas relagdes. Aquilo que para
Hegel é a universalidade, o Estado, para Marx ¢ uma
universalidade alienada?.

Isto se deu deste modo porque Hegel era a maior
influéncia filosofica alemd no contexto das revolugdes de
1848. O proprio Marx possuia 13 anos quando Hegel morreu.
Neste sentido, as relagdes de Marx com o pensamento de
Hegel foram muito complicadas e passaram por momentos
distintos, ndo s6 a versdo simplista que afirma um Marx
hegeliano na juventude, e que na fase adulta teria rompido
com Hegel. Acreditamos, em contrapartida a um certo
marxismo tradicional, que “Critica a filosofia do Direito” ¢
uma recusa, mas dialeticamente, também uma incorporagio
de partes do pensamento de Hegel por Marx. Neste sentido,
Marx ndo seria hegeliano de forma estrita, mas Hegel
apareceria como uma das fontes fundamentais do pensamento
de Marx, no que se refere ao método dialético. Ou seja, o
método dialético em Marx € impensavel sem Hegel.

Este filosofo, em contraposi¢do a tradi¢do intelectual
existente até entdo, inaugurou o século XIX. Para ele, o
Estado, como ja mencionado aqui, € a expressdo corporificada
da razdo. Isto significou um choque, porque até o século
XVIII a filosofia europeia se colocava contra o Estado porque

2NETTO, José Paulo. O que é Marxismo. Sio Paulo: Editora Brasiliense, 2006.
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a burguesia estava fora do poder, sob a forma do Estado
Absolutista onde um monarca soberano governava de acordo
com a propria vontade, a qual o pensamento da época
vinculava diretamente a Vontade Divina. A burguesia, até
entdo, se posiciona contra esta constatagdo por acreditar que o
Estado ndo era a Razdo, nem a Justica. Neste sentido, era
revolucionaria contra o rei, a nobreza, os privilégios, enfim, o
proprio absolutismo. A Razdo se expressava distante do
Estado, na mente de cada individuo (razdo individual), e, neste
sentido, todas as pessoas conceberiam as mesmas ideias de
justica (no pensamento burgués). Os principios universais eram
para tudo e todos.

O maior representante desta filosofia, no século XVIII seria
Kant, para quem a razio ndo estava no Estado, mas no sujeito,
nas possibilidades de que o sujeito pense racionalmente e
chegue aos mesmos resultados de quem também usar esta
ferramenta, a razao instrumental. O que queremos dizer é que
até o século XVIII a burguesia estava contra o Estado. Depois
de lutas e revolugoes, a burguesia tomou o poder dos estados,
mas continuou afirmando que a justica estava na mente, ou na
individualidade, de cada um. Em Hegel, a burguesia ja estava
no poder do Estado, entio era necessario explica-lo. Aqui
surge o primeiro filésofo de uma burguesia que controla os
Estados: o proprio Hegel.

No entanto, Fichte é quem teria introduzido o método
dialético: o processo real e temporal da aquisicdo do
conhecimento ¢ transformado em numa nova forma de logica,




a logica formal. A logica que eles usam nio reflete apenas a
ordem ideal do pensamento (sentido dedutivo do geral para o
particular), mas ele acreditaria que a busca da verdade do
pensamento percorre um certo numero de etapas necessarias €
repetiveis.

Grosso modo, devido aos limites deste texto, Fichte coloca
como primeira certeza o EU, e o EU ao se definir o faz diante
do mundo. Ja Hegel acredita que, embora o conhecimento
intuitivo e imediato pode ter uma importancia, o verdadeiro
plano da filosofia é o plano dos conceitos e da dedugdo
logica. Filosofia ¢ uma construcdo da mente, sem prestar
muita atencdo ao lado empirico. Ele acredita que um
conhecimento s6 pode ser verdadeiro se considerado como
sistema, ou seja, um conjunto integral. Ndo ha, para ele,
afirmativas que em si mesma sejam verdadeiras ou falsas.
Esse julgamento s6 pode ser feito com a analise da afirmativa
dentro do sistema. SO que, para Hegel, isso ndo ¢ uma
caracteristica s6 do discurso filosofico, mas da realidade. A
realidade € sistema, ordem, totalidade, e as coisas separadas
ndo sdo “importantes” em si mesmas. O Fato é um dado, e ele
entende que por tras de cada fato existe todo um sistema de
“mediagdes” e “conexdes”.

Para isto, o filosofo alem@o, verifica em primeiro lugar
que existe uma diferenca fundamental entre conceitos
matematicos e os sociais, inclusive os historicos: um conceito,
ou categoria, da matematica ¢ sempre “acabado em si e reflete
uma determinada imutabilidade absoluta do objeto” (palavras
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do autor). Um numero, por exemplo, expressaria o seu
conteudo e sentido proprios de tal modo que jamais se poderia
confundi-lo com outro. Acrescenta-se: de forma imediata.

No entanto, isto ndo seria nem um dado da natureza externa
(isto porque ndo se verifica esta perfei¢io matematica em
nenhum fator desta ordem), ¢ da mesma forma ndo se pode
considera-la apenas uma inven¢do da mente humana. O que
queremos dizer € que existe uma terceira ordem da identidade
que nfo sdo mentais, ¢ nem naturais, sdo “Espirituais” (no
sentido de um sistema de ideias, pensamentos e sua respectiva
forga que atua na realidade).

O que Hegel definia como Espirito, nés poderiamos aqui
definir como mente, ou entendimento. E nesta realidade, ¢ a
partir dela, que o motivo de uma determinada agdo historica
corresponderia a propria forca que a determina e sua
verdadeira causa. Quando o EU historico realiza uma
determinada agdo, ela corresponde simultaneamente a
justificativa que se da para si mesmo e é a verdadeira dela.
Aqui o elemento forga, proprio da natureza, e o elemento ou
racionalidade, que se expressava antes apenas no pensamento
logico matematico, aparecem unidos, isto €, como partes de
uma mesma realidade. Isto é, entre 0 mundo da natureza e o
mundo do Espirito existe uma estrutura dialética (com tese,
antitese e sintese), que se expressa na realidade.

Em Hegel existe a parte da razdo, a parte da natureza
(espaco temporal) e o parte do espirito (mente humana), que ¢
a Realidade sintética, ou sintetizadora, dos dois mundos




r

anteriores. Ou seja, a Realidade ¢ uma unidade histérico-
natural. Aqui ¢ onde Hegel propde a primeira forma do
pensamento dialético. Para Olavo de Carvalho, em Hegel os
conceitos sdo como blocos, € o sistema filoséfico como uma
parede construida por eles, a qual se possibilita uma visio
total, panoramica.

Neste sentido, todo elemento Histérico, para Hegel, se
resolve na justica. A ideia de que a Historia do mundo seria
um tribunal do mundo significa que aquilo que parece estar
incoerente é expressdo da perspectiva subjetiva limitada. O
EU ¢ que n3o apreende o conteido, ou o contexto.
Basicamente, o filosofo tenta justificar que o mal ndo existe.
Isto por que admitir a existéncia do mal poderia significar
admitir que Deus estaria errado, e isto era inconcebivel talvez
pela perspectiva Luterana de Hegel. Esta posicao ¢ transferida
para o ser humano. Deus nio estaria errado, mas a capacidade
humana ¢é que seria limitada.

O fim da Historia ¢, basicamente, também um problema
para Marx. A Historia “termina” porque a comunidade
humana ndo precisaria mais de um Estado, entdo este poderia,
e deve desaparecer. Em Hegel a Historia tem fim porque
simplesmente se chegaria a um determinado ponto do
desenvolvimento humano que ndo se precisaria mais dela,
onde o reconhecimento € total entre individuo e Estado, e
entre o individuo e a Historia (sdo os trés passos da
Fenomenologia do Espirito), e, assim, a propria dialética
estaria, também, terminada.
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Outro elemento importante desta filosofia é que a separaggo
existente entre o conhecimento e a realidade, que em Kant esse
¢ ampliada, em Hegel é recusada. Nao ha diferenca entre
conhecimento e realidade em Hegel: conhecimento
corresponde a realidade integralmente, e ndo s6 corresponde,
como transcende; o conhecimento ¢ o que permite controlar o
percurso da Histoéria, do acontecer, do devir. Para Hegel, “o
real ¢ racional’. Essas duas tendéncias, Kant e Hegel, dominam
a filosofia durante o século XIX e € perceptivel em até pelo
menos metade do século XX.

O Estado hegeliano, operado na forma de uma monarquia
constitucional, representaria uma forma concreta de sociedade,
de liberdade moderna e de distingdo de poderes, mas ao
mesmo tempo nao ¢ o produto ou resultado destes elementos.
E articulado por eles, mas ndo ¢ criado através deles. Esta
forma de Estado, portanto, se difere profundamente daquele
Estado do jusnaturalismo e do racionalismo: ndo é a soma de
vontades particulares, mas ¢ a Ideia ética que se manifesta
através da mediacdo concreta da sociedade civil (a
representacdo em classes ou corporagdes). E acrescenta-se que,
para Hegel, os fins do Estado sdo superiores.

A situacdo politica realiza, na Historia, esta mediagdo entre
particular e universal de que falamos. Uma liberdade concreta,
que a religido s6 realiza na “vontade” (nfo conseguimos
encontrar outro termo), esta a realiza no sentimento objetivo.
Da mesma forma, o Estado aparece como mediagdo concreta,
isto €, a mediagdo de todas as mediag¢des anteriores, € iSso se




manifesta por seu ser racional; uma racionalidade que ndo é
produzida por contrato, mas que reside no fato de que o
Estado ¢ uma dimensdo que da origem, explica e torna
possivel a civilizagdo complexa e contraditoria da
modernidade plena, a época histérica em que vive Hegel.

Neste sentido, o que queremos dizer é que a reconciliacdo
do particular com o universal, alcangcada no saber absoluto
fenomenologico, ¢ implementada na realidade historico-social
- que Hegel define como "espirito objetivo" - através do
Estado moderno pos-revolucionario. O Estado, como uma
unidade politica autoconsciente ("o racional em si e para si'":
Introdugédo a filosofia do direito, paragrafo 257), a unido da
liberdade e da necessidade que produz a "livre obediéncia" do
cidaddo as leis do Estado - é o verdadeiro objeto da
Introducdo a filosofia do direito, uma obra dividida em trés
partes (lei, moralidade, ética), a qual ¢ adicionado um prefacio
e que ¢é organizada em paragrafos: em cada um deles Hegel
faz uma afirmagdo conceitual, que encontra sua justificativa e
demonstragdo na explicacdo que segue cada paragrafo.

Logo no prefacio, Hegel afirma o principio da infinita
personalidade livre, produto da reflexdo romana sobre a lei e
da filosofia cristd, e sustenta que na polis grega (mesmo na
construcdo da republica platonica) a liberdade permaneceu
apenas um ideal. De fato, esta liberdade grega é uma
liberdade indiferenciada, propria de uma totalidade simples, a
qual se opde a liberdade subjetiva, produto do mundo cristdo-
germanico. Esta liberdade torna-se possivel pela capacidade
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critica e no trabalho do sujeito, e esta capacidade é, a0 mesmo
tempo, uma espécie de sofrimento infinito, através do trabalho
moderno, historicamente identificado no modo de produgéo
capitalista. A filosofia do direito surge da consciéncia de que o
processo que leva a realizagdo concreta da ética moderna - isto
¢, a liberdade subjetiva que produziu suas institui¢des politicas
e sociais objetivas - foi dado com a constru¢do do Estado. A
ideia principal de todas as paginas do livro € a propria
liberdade, que € realizada através das contradi¢des do real. Este
¢ o principio fundamental da dialética. Na primeira parte, a
liberdade ¢ investigada como um livre arbitrio abstrato que ¢é
dado nas formas do direito privado (propriedade, contrato,
ilicito), que regulam apenas as relagdes entre dois individuos
como pessoas juridicas. Ocupando segundo lugar estd a
Moralidade, que € o lugar da vontade subjetiva individual, a
vontade que € autoconsciente e ¢ verdadeiramente livre (e ndo
mais abstratamente como na lei). Nessa liberdade (que ainda é
apenas subjetiva e ndo tdo substancial quanto sera no Estado)
esta a responsabilidade da consciéncia e, portanto, também a
possibilidade do mal (ja4 discutido acima). Isto ¢é, uma
possibilidade determinada pela livre escolha da vontade
subjetiva.

A sociedade civil é em Hegel, entdo, uma arena publica
universal, gerada pela multiplicidade de sujeitos particulares e
seus interesses particulares. E a diferenciagio de interesses que
produz a divisdo tipica na sociedade civil; nela vemos que o
mundo moderno rompe os antigos lacos hierarquicos e constroi




um mundo de infinita individualidade, dominado pela
concorréncia e pelo mercado. Esta concepcdo de sociedade
civil é tomada por Hegel em quatro momentos distintos: como
um "sistema de necessidades" (o lugar da desordem, que sdo
as formas da economia politica moderna, 0 momento maximo
do isolamento atomistico do sujeito individual, no qual
domina o valor do "intelecto - a racionalidade calculista - e do
trabalho), nas formas da "administragdo da justi¢a” (na qual,
num mundo dominado por peculiaridades antagonicas,
reaparece o elemento universalista, ainda que sob a forma do
direito abstrato do Estado, que é o da restauracdo da lei
violada), como "policia" (a administracdo interna do Estado
com uma retomada das ciéncias das cdmaras alemas) e,
finalmente, como "corporagdo" (a segunda raiz ética do
Estado, primeira forma de totalidade concreta, embora ainda
limitada, porque representa a totalidade dos interesses
particulares e ainda ndo substanciais).

Em Hegel existe, entdo, um reconhecimento do valor dos
interesses particulares para a constituicdo e construgdo do
interesse universal, do valor das esferas finitas, nas quais a
sociedade ¢ articulada na determinagdo da esfera infinita do
Estado. E a dialética em seu estado mais puro. As classes ou
corporagdes, ndao sdo um mero legado da antiga organizacdo
corporativa da sociedade pré-moderna, mas, sendo uma
representacdo nao de um pertencimento natural original a uma
categoria, mas das diferentes formas de associacdo de
interesses ligadas as diferentes formas de trabalho que se ddo
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na sociedade moderna, uma mostra a predisposi¢do do
particular para se reconhecer como universal no Estado. Em
sua época, o autor identifica pelo menos trés: a classe
substancial, composta de latifundiarios; a classe formal, que de
fato representa o novo mundo industrializado; a classe
universal, composta por aqueles que ndo trabalham para seus
proprios interesses, mas estdo imediatamente a servigo do
interesse universal. Nesta terceira “situagdo de classe”, Hegel
vé o papel central da burocracia, dos funcionarios do poder.
Representam uma espécie de mediacdo entre o governo e o
povo.

A Historia do mundo seria compreendida por Hegel como a
histéria da liberdade que vai em direcdo ao seu
desenvolvimento o curso do sol, do Oriente para o Ocidente,
do mundo oriental (em que apenas um, o déspota, ¢ livre)
através do mundo grego ¢ do mundo romano, para o mundo
germanico, que reconcilia o principio luterano da liberdade
interior com o revolucionario da liberdade de todos perante a
lei, finalmente realizando o Estado.

O que queremos dizer, talvez de forma um pouco mais
clara, ¢ que o marxismo tradicional ficou durante todo este
tempo essencialmente vinculado a obras que Marx escreveu
nas décadas de 40 e 50 do século XIX. Era um periodo de
intensas transformagdes e conflitos politicos na arena publica
da Europa, em que Marx se concentra mais especificamente
em derrotar a filosofia burguesa, mesmo que essas revolucdes
ndo significassem a plena realizacdo dos ideais politicos da




burguesia, mas sim a propria negacdo destes mesmos ideais.
Para isto, eram necessarios esfor¢cos que caminhassem no
sentido de negar o que ela havia produzido intelectualmente
entre seus filosofos, dentre os quais se destacava Hegel. A
filosofia desta classe burguesa era idealista, o que quer dizer
que se acreditava que o Espirito, ou as Ideias, determinavam o
plano material. Neste contexto, em nossa perspectiva, Marx
para alcancar este objetivo teria se concentrado nas questdes
relacionadas a materialidade, negando o idealismo burgués
em sua esséncia. Isso acontece no Manifesto Comunista,
publicado em 1848; no 18 de Brumario de Luis Bonaparte,
publicado em 1852, Nos Grundrisse que séo escritos por volta
de 1939; na Miséria da Filosofia, publicada em 1847; na
Critica da Filosofia do Direito de Hegel, de 1844; A Sagrada
Familia, de 1845; dentre outros.

No entanto, acreditamos em uma possivel leitura da obra
de Marx que leva em consideragdo sua obra como um Todo, o
que estd de acordo com o proprio contetido desta obra, desde
sua tese de doutoramento sobre Epicuro até os ultimos
escritos antes de sua morte em 1883. Esta tese ¢ muito bem
discutida na dissertagdo de mestrado defendida na
Universidade Federal de Goias em 2016 pelo entdo discente
do programa Vitor Cavalcante. Nesta leitura, perceberiamos
que ao invés de “inverter” a ldégica da dialética de Hegel,
Marx teria a conduzido até as ultimas consequéncias,
aplicando-a a si mesma. De acordo com esta perspectiva, a
realidade ¢ a expressio das contradi¢des. E a unidade delas.
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Isto quer dizer que as forgas, aqui entendidas ndo como uma
dualidade (Estado-natureza, Espirito-Historia, Ideia-matéria,
ou ainda burguesia-proletariado) mas como uma realidade
contraditéoria multifacetada, isto €, que apresenta uma
variedade fatores, sdo a realidade. Ou ainda que essas forgas
representam uma unidade que é expressa no que chamamos
Realidade. Neste sentido, um fendmeno ou eventualidade
histérica, como o governo Collor, ndo poderia ser tomado
como uma realidade em si, mas sim vinculado a um prisma de
conceitos e categorias que formam, como ja mencionado nesta
dissertagdo, a “parede” ou “muro” que nos expressa uma visao
panordmica da realidade ndo enquanto particularidade, mas
enquanto um sistema. A divisdo hegeliana entre tese, antitese e
sintese seria apenas um recurso didatico; aqui a sintese seria a
propria realidade total, expressdo da contraditoriedade entre
tese e antitese.

Marx teria, de acordo com a nossa interpretagdo baseada
em historiografia ja apresentada aqui, resolvido o problema do
conhecimento colocado pela modernidade. Em Kant, grosso
modo, o conhecimento ndo € possivel pela realidade sensivel;
Em Hegel, o conhecimento € possivel, mas pelo Espirito; em
Marx, o conhecimento seria possivel pela concepgao dialética
da realidade, que aceita as contradicdes e as suas
multifacetadas forcas. Idealidade e Materialidade seriam uma
unidade na realidade. Para Marx, o que diferencia a melhor das
aranhas do pior engenheiro € que, no engenheiro tomado como
representante da figura humana, o seu empreendimento




aparece primeiro em sua mente. Essa ideia ocupa uma posigao
de destaque na dissertacdo de metrado ja referida. Nao seria
possivel conceber, entdo, um Marx que ndo admite a
Idealidade.

O que queremos dizer ¢ que em Kant, em concordancia
com alguns outros autores que ja foram discutidos aqui, o
conhecimento do real ¢ na verdade uma projecdo do espirito
na realidade pelos elementos aprioristicos do proprio
conhecimento. Isto ¢, o fendmeno, mesmo que apreendido
pelos sentidos, ndo é a realidade em si de forma integral e
absoluta, mas uma proje¢do do que ja existe no Espirito e que
nos permite conhecer. Em suma, tudo o que conhecemos é
uma projecao das categorias de Espaco e Tempo que existem
nas ideias, criando uma acreditada dualidade ou separacdo
entre elementos tais como corpo e espirito, natureza e
Historia, dentre outros.; uma dualidade tipicamente moderna,
da qual mesmo Hegel, em sua compreensdo da dialética como
uma teoria da unidade, compartilha.

Esta compreensdo do mundo, com o passar do tempo na
Historia, desagua no debate da poés-modernidade que promove
uma crise de orientacdo e sentido que, em teoria, € provocada
pelo problema da possibilidade do conhecimento. Em outras
palavras, como em Kant a verdade ¢ definida como uma
espécie de perfeita concordancia do conhecimento com seu
objeto, e esta perfeita concordancia é impossivel tendo em
vista os elementos que fazem parte do Espirito, entio
qualquer verdade ¢ impossivel. Como toda teoria, a pds-
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modernidade se vulgariza em um debate mais senso-comum
existente principalmente nas academias que parte da negacdo,
provocada por este problema moderno, para a afirmagio de
qualquer coisa, ou para a crenca de que qualquer coisa ¢
ciéncia ou que qualquer verdade é possivel, mesmo que ela
seja  metafisicamente  individual, = abrindo  espaco,
principalmente na ciéncia da Historia, para problemas como as
analises cada vez mais micro da Historia, que se distanciam da
realidade pratica e cotidiana da humanidade, bem como para a
vulgarizag¢do de conceitos e categorias que se desprendem de
seus significados e sentidos proprios para adquirirem aquilo
que se projeta do desejo para a pesquisa.

Marx percebe em Hegel, segundo a nossa compreensao,
para além da teoria da totalidade, uma teoria da unidade. Neste
sentido, ele ndo apenas inverte a logica da dialética hegeliana,
como o marxismo classico e tradicional reivindica
(substituindo o movimento do espirito para o mundo, em
Hegel, pelo movimento do mundo — entendido como matéria,
ou mais especificamente como meios ou condigdes de
producdo — para o espirito — ou seja, as ideias), mas a eleva as
ultimas consequéncias. Ou seja, a dialética em Marx explica
como essa distingdo derivada da filosofia kantiana entre
realidade e conhecimento, espirito e matéria, Historia e
Natureza, ¢ falsa e como todas essas forcas agem
simultaneamente e fazem parte unitiria da realidade, isto &,
como elas sdo, assim, a propria realidade.

E mais: a dialética em Marx ndo € dual, como em Kant e
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Hegel, mas ¢ multifacetada, ou seja, ndo sdo apenas
dualidades que atuam na realidade, mas uma infinidade de
forcas que, para a historiografia ou para a producdo do saber
da ciéncia Historia, devem ser recortados. Nossa compreensao
da dialética em Marx ¢ marginal nesta corrente de
pensamento, e francamente desacreditada por que o marxismo
classico-tradicional se baseia principalmente nas obras de
Marx mencionadas acima.

Nestas obras, principalmente, Marx ¢ obrigado a
privilegiar ~ determinados  assuntos  relacionados a
materialidade, a luta de classes, etc., para a derrota da
filosofia burguesa em um contexto historico muito conturbado
de ataque da burguesia ao proletariado. No entanto, Marx
possui escritos, principalmente jornalisticos que datam de
muito antes deste periodo, tendo inicio na propria tese de
doutoramento sobre a “Diferenca entre a filosofia da natureza
de Demécrito e a de Epicuro”, apresentado pelo autor a
universidade de Jena em 1841; e que vao, também, muito
além destas duas décadas (existem, ainda, manuscritos
inéditos de Marx ndo publicados por serem propriedade
privada de museus e familias, embora existam alguns projetos
na Alemanha que tentam resgatar uma publicacdo das obras
totais de Marx ainda em andamento), onde é possivel mapear
uma concepeao total da filosofia de Marx onde ele também se
dedica a assuntos relacionados ao Espirito. E mais: acredita
que Espirito e Matéria (ou materialidade), sdo uma unidade
que se manifestam na Historia. Nao que Marx suspenda a sua

filosofia nestas duas décadas, porque estes elementos podem
inclusive ser percebidos nessas mesmas obras, mas, como ja
foi dito, alguns assuntos sdo politicamente privilegiados.

CONCLUSOES

Conclui-se Sustenta-se a tese de Norberto Bobbio® que os
dois argumentos seguintes ndo sdo “convincentes”:

1) as obras do jovem Marx (no sentido de dividir o
pensamento total de Marx em duas formas orgénicas, o jovem
e o maduro, como mais ou menos fez Althusser) se opde ao
sistema hegeliano;

2) as obras do Marx maduro, pés 1858 encontram uma
visdio mais amadurecida da dialética, fruto do
desenvolvimento organico do pensamento total de Marx
compreendido aqui como um sistema.

Estes argumentos ndo sdo completamente equivocados
porque ndo consideram o desenvolvimento do pensamento de
Marx como uma totalidade organica e, ele mesmo, dialético.

Por exemplo: sdo comuns as discussdes sobre se a
propaganda do cinema nazista projeta essa concepgao fascista
de mundo na populacdo (num movimento que se explica
retoricamente partindo do cinema para as pessoas), como
acreditavam os idealistas e/ou os pos-modernos, ou se o
cinema ¢ consequéncia de uma necessidade de mercado onde

3 BOBBIO, Norberto. 1971. Una fi losofi a militante. Studi su Carlo Cattaneo.
Turim: Einaudi.
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as pessoas consomem aquilo que é projeto por elas, ou seja,
elas sdo aprioristicamente “fascistas” ou possuem elementos
fascistas em sua cultura (no movimento inverso que parte das
pessoas para o cinema), como acreditavam os marxistas
tradicionais-classicos ja discutido aqui. Nossa concepgdo da
dialética marxista compreende que os dois movimentos
existem ao mesmo tempo e fazem parte de uma mesma
realidade, onde um ¢ definido pelo outro no mesmo instante -
e ndo em momentos separados - e, assim, se movimenta a
Historia. O problema da modernidade, que é um problema
sobre a possibilidade do conhecimento, esta, entdo, resolvido
em Marx. E possivel conhecer, na medida em que é possivel
perceber a contraditoriedade e simultaneidade, bem como a
atuacdo das mais variadas for¢as, do mundo e das coisas,
como uma unidade, e em ultima instancia, como a propria
realidade.

Esta perspectiva diverge da divisdo estabelecida por
Lukacks e afirmada por Althusser , entre o Marx filosofo e
economista. Acreditamos que isto vai em contramdo ao que
o proprio Marx pensava em sua obra, a ideia de realidade
total. E mesmo uma negacio do determinismo historicista.

Acreditamos ser necessario, entdo, um retorno a Hegel
para entender como essa realidade contraditdria-unitaria se
estabelece, e foi 0 que tentamos fazer rapidamente até aqui,
guardados os devidos limites do texto. Temos a consciéncia
de que este tema poderia ser, sozinho, tema de trabalhos
especificamente maiores, mas consideramos indispensavel
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sua breve reflexdo para a compreensdo da proposta marxista.
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