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LA INDIGENIZACION DE LAS CIENCIAS SOCIALES EN TUNEZ:
¢UNA RUPTURA EPISTEMOLOGICA FRENTE AL
CONOCIMIENTO HEGEMONICO Y UNIVERSAL?

Paula Durdn Monfort*

Resumen: Tdnez, convertido en “buen objeto de conocimiento” de la ciencia
europea, y sobre todo de la Antropologia durante la colonizacién, se convierte en
sujeto enunciadora partir delosafios 60 cuandoseinicialaandaduradelas Ciencias
Sociales, en un contexto de reciente independencia. Se produce, entonces, una
omisién voluntaria de la produccién cientifica colonial, principalmente etnolégica,
en su rechazo al proceso de dominacién; mientras la Sociologia se convierte
en la disciplina militante que pone el conocimiento al servicio de los objetivos
nacionalistas, que privilegian la lucha contra el subdesarrollo. Esto plantea a priori
una ruptura con el pasado colonial, sin embargo esta disciplina se encuentra
muy vinculada con el campo cientifico de la antigua metrépoli. El estudio de la
produccion socioldgica permite analizar la influencia que la ciencia occidental
ha tenido en el proceso de construccion del conocimiento, ya que el paradigma
desarrollista va a totalizar la reflexién intelectual postcolonial. Sin embargo,
surgen voces que cuestionan este cardcter “universal’” y “universalizador” de
las Ciencias Sociales europeas. Emerge asi la reflexion en torno a la pertinencia
de teorias exogenas para el estudio de sociedades particulares, alejadas del
contexto original de producciéon del conocimiento. Esta crisis promueve un
movimiento que plantea la descolonizacion de los saberes y la reivindicacién de la
especificidad cultural, que se fundamenta en la identidad 4rabe y/o musulmana, y
que demanda la produccién de un conocimiento endégeno para la comprension
de la propia sociedad. Esto produce una fractura en la comunidad cientifica
tunecina y plantea un debate, vigente en la actualidad, que demanda la ruptura
epistemoldgica con Occidente como proyecto alternativo y liberador para la
emancipacion del saber tunecino y la construccion de un “pensamiento-otro”.

Palabras clave: Colonialidad del saber; Indigenizacién de las Ciencias Sociales;
Sociologia 4rabe; Islamizacién de las Ciencias Sociales.
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INDIGENIZACAO DAS CIENCIAS SOCIAIS EM TUNISIA:
UMA RUPTURA EPISTEMOLOGICA FRENTE AO
CONHECIMENTO HEGEMONICO E UNIVERSAL?

Resumo: Tunisia, convertida em “bom objeto de conhecimento” da ciéncia
europeia e, especialmente, da antropologia, durante a coloniza¢do tornou-se
sujeito enunciador a partir dos anos 60, quando se inicia a jornada das Ciéncias
Sociais em um contexto recente de independéncia. Ocorre, entdo, uma omissao
voluntdria da producao cientifica colonial, principalmente etnoldgica, ao rejeitar
o processo de dominacao; enquanto a sociologia torna-se a disciplina militante
que coloca o conhecimento ao servi¢o dos objetivos nacionalistas que favorecem
a luta contra o subdesenvolvimento. Isto coloca a priori uma ruptura com o
passado colonial, no entanto,essa disciplina esta intimamente ligada ao campo
cientifico da metrépole antiga. O estudo da producdo socioldgica permite analisar
a influéncia que a ciéncia ocidental tem exercido no processo de construgdo
do conhecimento, pois o paradigma desenvolvimentista totalizara a reflexdo
intelectual pds-colonial. Apesar disso, surgem vozes que questionam a natureza
“universal” e “universalizante” das Ciéncias Sociais europeias. Emerge assim a
reflexdo sobre a pertinéncia das teorias exdgenas para o estudo das sociedades
particulares, longiquas do contexto original das empresas de producdo de
conhecimento. Esta crise origina um movimento que promove a descolonizag¢do
dos saberes e da reivindicacdo da especificidade cultural, que se fundamenta
na identidade arabe e/ou identidade mugulmana e demanda a produgdo de
um conhecimento endogeno para a compreensdo da propria sociedade. Isso
produz uma fratura na comunidade cientifica da Tunisia e origina um debate,
atualmente em vigor, que demanda a ruptura epistemoldgica com o Ocidente
como projeto alternativo e libertador para a emancipa¢ao do saber tunisiano e
para a construcdo de um “pensamento-outro”.

Palavras-chave: Colonizacdo do conhecimento; Indigenizacdo das Ciéncias
Sociais; Sociologia arabe; Islamizacdo das Ciéncias Sociais.

INDIGENIZATION OF SOCIAL SCIENCES IN TUNISIA:
AN EPISTEMOLOGICAL BREAK AGAINST THE
HEGEMONIC AND UNIVERSAL KNOWLEDGE?

Abstract: Tunisia as the “good object of knowledge” of European science, and
especially of anthropology during colonization, has become enunciating subject
from the 60s when Social Sciences journey begins in a newly independent context.
It happens, then, a voluntary omission of colonial scientific production, mainly
ethnological in rejecting the process of domination; while sociology becomes the
militant discipline that puts knowledge at the service of nationalist goals that
favor the struggle against underdevelopment. This poses a priori a break with
the colonial past, but this discipline is closely linked to the scientific field of the
ancient metropolis.The study of sociological production allows us to analyze
the influence that Western science has had in the construction’s process of
knowledge, for the development paradigm will total the postcolonial intellectual
reflection. However, voices questioning the “universal” and “universalizing” nature
of European Social Sciences arise. Thus, emerges the reflection on the relevance
of exogenous theories to the study of particular societies, away from the original



context of the production of knowledge.This crisis fosters a movement that sets
the decolonization of knowledge and claims of cultural specificity, which is based
on the Arab and/or Muslim identity, and demand production of endogenous
knowledge for understanding society itself. This produces a fracture in the
Tunisian scientific community and raises a debate, currently in force, claiming
the epistemological break with the West as an alternative and liberating project
for the emancipation of Tunisian knowledge and building an alternative thought.

Keywords: Knowledge settlement; Indigenization of Social Sciences; Arabic
Sociology; Islamization of the Social Sciences.

Introduccion

El presente articulo plantea una reflexion sobre la universalizacion de las Ciencias
sociales modernas y sobre la aplicacion de categorias de pensamiento, conceptos o teorias
exdgenas para el analisis y comprension de sociedades particulares, alejadas del contexto
original - occidental- de produccion de conocimiento, como es el caso de Tunez.

Se trata de una cuestion que ha estado presente en el debate cientifico-académico del
pais, desde la colonizacion y posterior independencia, hasta el momento actual, donde la
insurreccion social y el cambio politico que esta viviendo la sociedad tunecina ha puesto en
cuestion si los paradigmas tedricos hegemonicos permiten estudiar, comprender y explicar
este proceso de transformacién social o si, por el contrario, se deben buscar alternativas
teoricas para su correcta comprension.

Centrada en esta cuestion, se presenta una parte de la investigacion desarrollada en la
Faculté des Sciences Humaines et Sociales de la Université de Tunis sobre este tema, en el
contexto del proyecto europeo Spring Arab, coordinado por la Université Paris 8, que cuenta
con la participaciéon de diferentes Universidades del espacio Euromediterraneo, como la
Universitat Rovira i Virgili, la Universita degli Studi di Firenze, la Uniwersytet Jagiellonski, la
Université de Meknes, la Université d’Alger y la Université de Tunis.

Universalizacion, jerarquia de saberes e invisibilizacion de los

conocimientos “subalternos”

Para llegar a comprender la omision que las ciencias sociales han realizado de las “tras
construcciones delamodernidad” resulta interesante abordar como se ha producidolahegemonia
del modelo epistemoldgico occidental Diferentes autores sefialan que siempre que hablamos, lo
hacemos desde un lugar en particular y desde una determinada estructura de poder. Esa accion
denominada por Dussel “geopolitica del conocimiento” (1996), por Grosfoguel “cuerpo-politico
del conocimiento” (2006) y por Chakrabarty “el lugar de produccién del conocimiento” (2008)
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permite descubrir como los modos de conocimiento europeos, que habian surgido de tradiciones
intelectuales e histéricas muy particulares, habian llegado a convertirse, por un dispositivo de
poder, en universales (CHAKRABARTY, 2008, p. 19-20).

En la creacién de ese modelo universalizado, ha sido determinante la invisibilizacién
de la ubicacién espacial de enunciacién y de construcciéon de conocimiento, pues la negacion
y ocultaciéon del “cuerpo-politico del sujeto que habla” (GROSFOGUEL, 2006), permite al
hombre occidental, no s6lo representar su conocimiento como el tinico capaz de lograr una
conciencia universal, sino también desechar el conocimiento no occidental por considerarlo
particular. Esa concepcién produce la ilusion de que el conocimiento no sélo es universal,
sino ademas neutral y objetivo. Esto es lo que el filésofo colombiano Santiago Castro-Gémez
llamé la perspectiva o la hybris del “punto cero” de las filosofias eurocéntricas, el “no lugar
de la ciencia’, la desaparicion del espacio o de la ubicaciéon desde donde se construye la
epistemologia (2005a, p. 18).

Mignolo senala como la clave se encuentra en el nacimiento de la epistemologia
cientifica ilustrada del siglo XVIII y en la separacion que los gedgrafos realizaron entre el
centro étnico y el centro geométrico de observacién, y la ocultacion de este espacio de
observacion (1995). Hasta el siglo XVI ambos centros coincidian y eran “méviles” en funciéon de
la ubicacién del observador, que ademas no ocultaba el lugar desde donde estaba construyendo
el conocimiento. Sin embargo, con la conquista de América la representacién cartografica se
transformo e incorporo la “matematizacion de la perspectiva’ que suponia la adopcién de un
“punto de vista fijo y unico, es decir, la adopcién de una mirada soberana que se encuentra
fuera de la representacion” (CASTRO-GOMEZ, 2005b, p. 62). Se construia la perspectiva de un
observador que observa pero que, sin embargo, no puede ser observado.

La no coincidencia del centro geométrico con el centro étnico revoluciono la practica
de la cartografia y determiné el surgimiento del modelo cientifico hegemonico, el de la
modernidad europea. Los cartégrafos y navegantes europeos empezaron a creer que una
representacion hecha desde el centro étnico era pre-cientifica al estar vinculada a una
particularidad cultural especifica. La representacion verdaderamente “cientifica” y “objetiva”
era aquella que podia abstraerse de su lugar de observacion y generar una “mirada universal”
sobre el espacio (CASTRO-GOMEZ, 2005b, p. 62). Grosfoguel sefiala como al ocultar el lugar del
sujeto de la enunciacion, la expansion y la dominacién coloniales europeas/euroamericanas
pudieron construir una jerarquia de conocimiento superior e inferior y, de la misma manera,
una taxonomia clasificatoria de las sociedades y poblaciones (2006, p. 24).

Otra de las cuestiones que explicaria el universalismo de la ciencia occidental responde
a la articulacion peculiar entre el dualismo y el evolucionismo lineal, unidireccional, desde
alguin estado de naturaleza a la sociedad moderna europea (QUIJANO, 2000a, p. 221-222). Una
construccién que postula tipos ideales de sociedades prototipicas y sus correspondientes
alteridades embrionarias o imperfectas en camino de transformacién (GOMEZ-QUINTERO,
2008, p. 31). Esta representacion legitima la construccion lineal del tiempo, una progresion
liderada por Occidente que marca el “discurrir normal” y el devenir del resto de sociedades
del planeta, es la evolucién que debe sufrir la alteridad occidental para alcanzar el ideal
representado por el paradigma occidental.
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Un eurocentrismo que es definido por Quijano como una perspectiva de conocimiento
que se hace mundialmente hegemonica colonizando y sobreponiéndose a todas las demas
y a sus respectivos saberes concretos (2000a, p. 221-222); y que ademads distorsiona la
representacion del “otro”, pero sobre todo, la autocomprensioén de si mismo al concebirse
Europa como sujeto unico de la historia de la modernidad. La sociedad liberal se convierte asi
no sélo en el modelo al que deben aspirar el resto de las sociedades, sino en el tnico futuro
posible para todas las “otras” culturas o pueblos, desde la concepcion hegemodnica que piensa
la particularidad europea con pretensiones “universales”

Precisamente por el caracter universal de la experiencia europea, las formas de
conocimiento desarrolladas para su comprension, se convierten en las tnicas formas validas,
objetivas, universales de conocimiento (LANDER, 2000, p. 23). El nacimiento de las Ciencias
Sociales constituye, asi, la paulatina “invisibilizacion de la simultaneidad epistémica del mundo”
(CASTRO-GOMEZ, 2005b, p. 26-27), es decir, la coexistencia en el tiempo y el espacio de
diferentes formas de producir conocimientos (CASTRO-GOMEZ y GROSFOGUEL, 2007, p.15).

Una “colonialidad” del saber (LANDER, 2000) que supuso la hegemonizacion de un
sistema de representacion y conocimiento de Europa y “desde” Europa, y la creaciéon de
una jerarquia epistémica que privilegiaba el conocimiento y las cosmologias occidentales
sobre el conocimiento y las cosmologias no occidentales. Por tanto, una epistemologia
que ha subalternizado otros conocimientos, culturas o historias locales; aquellos que no
correspondian con los centros hegemonicos del saber; que quedaron relegados a simples
objetos de conocimiento, silenciados, y sin poder de enunciacion.

Asi, en los procesos de organizacion politica del conocimiento, las formas de saber
que las poblaciones locales desarrollaron para dar respuesta a sus preguntas cotidianas y
trascendentales y para comprender su realidad, fueron eliminadas. La primera forma de
produccion de inexistencia, de ausencia, es la ignorancia (SANTOS, 2006a, p. 23-24). Castro-
Goémez apunta a la violencia epistémica ejercida por la modernidad primera sobre otras formas
de producir conocimientos, imagenes, simbolos y modos de significacion (2005b, p. 59-60).

Estamos, de esta manera, ante lo que Santos denomina una “monocultura del saber y
del rigor” (2006a, p. 23), que supone como Unico conocimiento riguroso el saber cientifico,
ignorando otros conocimientos existentes como: el popular, el indigena, el campesino, el
urbano... Khatibi habla de “arqueologia del silencio”, haciendo referencia a las “sociedades
silenciadas”, porque cuando ellas hablan no son entendidas en su diferencia (1983, p. 52); no
son escuchadas en la produccion planetaria del conocimiento gestionada desde las historias
“locales” y las lenguas “locales” de las sociedades “silenciadoras” (MIGNOLO, 2003, p. 135).

Por ello, esta “colonialidad” no sélo ha propiciado la exclusién de esos “otros” saberes,
sino que ademas ha reemplazado los conocimientos invisibilizados por un “tipo hegemonico
de conocimiento” (CASTRO-GOMEZ, 2005b, p. 61), que ha generado un modelo “generalizado”
elevado a conocimiento universal con pretensiones objetivistas, cientificas y a-historicas. Una
estrategia que ha sido crucial para la elaboracion de un disefio cientifico global desde una
“hegemonia intelectual global” (GOSOVIC, 2000).

Desde este planteamiento tedrico de partida nos posicionamos para analizar el proceso
de construccién del saber que se esta produciendo en el marco de las Ciencias Sociales

1 ISSN: 2177-5648 OPSIS (Online), Cataldo, v. 16, n. 1, p. 7-25, jan. /jun. 2016



MONFORT, P. D.
LA INDIGENIZACION DE LAS CIENCIAS SOCIALES EM TUNEZ...

tunecinas en un contexto histérico que comienza con la colonizacién, continda tras la
independencia y el proceso de construccion nacional, para terminar en el momento actual,
con el proceso revolucionario, que esta transformando el pais.

La colonizacion del ser y del saber: la ciencia colonial

Durante la colonizacion, el Magreb se convierte en objeto de investigacion de las
Ciencias Sociales europeas. El poder colonial pretendia, por un lado, constituir un conjunto
explicativo sobre la region, que se impusiera no sélo a los franceses sino también a los propios
colonizados; y por otro lado, pretendia afirmar su monopolio sobre la alteridad magrebi. Asi,
las Ciencias Sociales, en su compromiso con el proyecto colonial contribuyen a la construccion
de un sistema de representaciéon y un modelo del mundo arabo-islamico propio, francés, que
responde a los intereses de la potencia colonizadora (VATIN, 1984, p. 15). Este imaginario
construido sobre la alteridad colonizada, se naturaliza hegemonicamente y se convierte en el
sistema de representacion y en el modelo universal de la sociedad magrebi, no sélo para los
colonizadores sino también para los propios representados. De esta manera, el “otro” existe
en tanto que objeto de conocimiento sin capacidad de autorepresentacion. Una cultura, una
sociedad, una region: el Magreb, definidos exclusivamente en funcion de la relacion que
establecen con el observador (TODOROV, 2007, p. 305). Esta “colonizacion” del imaginario,
esta “colonialidad del ser” (MALDONADO-TORRES, 2007) instrumentaliza una epistemologia
que no soélo legitima la dominacion, sino que, ademas, totaliza la representacion discursiva del
colonizado, que sdélo existe en el momento de la enunciacion.

Asi, la sociedad “indigena” no es estudiada desde su especificidad histérica-cultural,
sino en base a la concepcion lineal del progreso que pone la ciencia al servicio de los objetivos
evolucionistas y civilizadores del poder colonial. La ciencia colonial se convierte, entonces,
en un conocimiento reductor y simplista del Magreb. Asi, las prioridades son establecidas
en relacion al campo ideoldgico, a los valores dominantes de la sociedad colonizadora, y en
estrecha relacion con las practicas hegemonicas de la colonizacion (VATIN, 1984, p. 17). Los
estudios coloniales proximos a los intereses de la metropoli, se alejan consecuentemente de
la compleja realidad magrebi.

Construccion nacional, Sociologia poscolonial y paradigma desarrollista

La independencia de Tunez se produce en un contexto internacional fuertemente
impregnado del discurso desarrollista, que producido bajo condiciones de desigualdad de
poder, construyé el Tercer Mundo como forma de ejercer control sobre €l y reprodujo el
continuismo dominador de sus homdlogos coloniales. La permanencia de esta dialéctica
relacional radico precisamente en la identificacion de los propios dominados con los modelos
exdgenos de representacion.
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En este contexto, las élites politicas de los nuevos Estados-nacion se convirtieron en el
garante continuista delahegemoniay modernidad occidental, ya que muchos en el denominado
Tercer Mundo comenzaron a pensar en si mismos como inferiores, subdesarrollados e
ignorantes; y a dudar del valor de sus propias culturas (ESCOBAR, 1996, p. 108-109). Asi, en
el proceso de construccion nacional, el objetivo politico se centraba en la superacién de
la tradicion y la consecucion de la modernidad, para el avance hacia la complejidad social
que posibilitaba el desarrollo. En este contexto de reciente independencia, la Sociologia se
convierte, entonces, en una ciencia con fuerte vocaciéon militante, que plantea una ruptura
con el conocimiento surgido en el contexto colonial, y que se encuentra fuertemente
implicada en la construccion de una ciencia “nueva’, que sea “objetiva’, y esté vinculada con la
transformacion que debe vivir la sociedad (BEN SALEM, 2004, p. 82).

La fundacion de la Sociologia tunecina se asienta sobre un contexto de oposicion y
no sobre un principio de identidad, tal y como sefnala Melliti (2014, p. 167), ya que ésta surge
contra las dos formas predominantes de la ciencia social colonial: la etnologia y el orientalismo
(ZGHAL, 2000, p. 97), en su critica al occidentalismo. No obstante, la Sociologia poscolonial
se encuentra muy vinculada al campo cientifico de la antigua metrépoli, no so6lo a nivel
epistemologico sino también en relacion al campo académico e institucional.

En este sentido, las “nuevas” sociedades denominadas subdesarrolladas son estudiadas
no en lo que respecta a su “normalidad’, sino en lo que se refiere a su “disfuncién”, con el
objetivo de reducir los obstaculos que poseen las estructuras e instituciones sociales locales
y que limitan la consecuciondel desarrollo (ROUSSILLON, 2002, p. 205).

El interés cientifico por las “patologias” del subdesarrollo convierte el cambio social en
objeto privilegiado de estudio, concebido como la herramienta que permite el acceso progresivo
e irreversible a la modernidad (MELLITI y MAHFOUDH-DRAOUI, 2009, p. 130); incidiendo sobre
el determinismo economico de los problemas sociales y dejando a un lado otros aspectos, como,
por ejemplo, los factores culturales (AMRI, 2007, p. 22-23). Lo que llevara a muchos sociélogos
magrebies a privilegiar la perspectiva de la sociologia marxista en su analisis de la realidad social,
asi como el seguimiento de otras corrientes téoricas europeas, principalmente francesas, entre
las que cabe destacar a Balandier o Touraine (BEN SALEM, 2004, p. 89). Asistimos, asi, al estudio
del binomio tradicién-modernidad. Un interés por la transformaciéon de una sociedad, como
la tunecina, etnocéntricamente enmarcada en el contexto de esta rubrica representativa que
la posiciona en un tiempo pasado, pero que a través del desarrollo y la modernizacion, puede
aspirar a su conversién moderna y contemporanea.

La crisis del paradigma desarrollista y la reivindicacion de la especificidad

cultural
La influencia del paradigma desarrollista plantea un acercamiento cientifico a la

realidad magrebi no en si misma, sino en relacién con las carencias que plantea en referencia
al patron occidental: falta de burguesia, de democracia, derechos humanos...En este contexto,
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la sociologia magrebi denuncia, en un ejercicio de autocritica, cierta “deformacion de la
realidad”, al utilizar categorias sociales exégenas, que no surgen del contexto de aplicacion,
que simplifican la compleja dindmica social y dificultan la comprension de la realidad. Asi
lo sefiala Ben Salem cuando reflexiona sobre el uso de un concepto como el de clase social:
“aussi fécond que peut étre pour la compréhension d'une société le concept de classe sociale,
il convient de s’interroger sur son adéquation a une société dont les principaux référents ne
procedent pas d'une logique économique.” (2004, p. 91).

Por tanto, a partir de los afios 80, la intelectualidad magrebi comienza a cuestionar
la validez de los paradigmas occidentales y su compatibilidad con la “especificidad cultural”
(MELLITI y MAHFOUDH-DRAOUI, 2009, p. 133-134) de las sociedades arabes. Se produce,
entonces, un retorno a lo cultural, tras la sobredimension de los factores econémicos, a través
de la demanda de “indigénisation des sciences sociales dans le contexte du monde arabe™
(ZGHAL, 2000, p.97-98)°.

Pero fue en el Coloquio: “Commentsortir de cette crise?™, realizado en Tinez para
la constitucion de la “Association Arabe de Sociologie™, donde se articularon las diferentes
posturas encontradas en relaciéon al papel que debe desempenar la Sociologia arabe en el
contexto de la Sociologia Universal. Una primera férmula, coincidente con la definicion de la
“Association arabe de sociologie”, defendida entre otros por el sociologo argelino Ali El Kenz,
planteaba que la Sociologia era una ciencia universal y que su rol, en tanto que soci6logos
arabes, era una contribucion a ella. Los partidarios de la segunda férmula, mas coincidente con
la denominacion “Association de sociologie arabe”, se aglutinaban bajo un posicionamiento
nacionalista que rechazaba el imperialismo occidental de la Sociologia, por razones politicas.
Se declaraban por tanto, “anti-universalistas” y consideran la Sociologia como un saber
“faussement universal™ (MELLITI; MAHFOUDH-DRAOUI, 2009, p.138).

Asi, los socidlogos del Magreb intentan un reposicionamiento cientifico, distante
respecto a la produccion tedrica occidental en un deseo de buscar una sociologia propiamente
arabe, y principalmente laica, segin la ideologia del nacionalismo arabe. Un cambio que
pretende rehabilitar la cuestion cultural, que ya no es percibida como algo del pasado, sino
como un elemento indispensable que fundamenta la identidad arabe y rechaza los conceptos
e instrumentos tedricos del pensamiento occidental.

El planteamiento de un retorno a Ibn Khaldoun, inicialmente propuesto por el socidlogo
tunecino Mahmoud Dhaouadi, contempla una critica a la ciencia occidental y la busqueda de
un saber endégeno que permita un mejor conocimiento de la realidad del Magreb (KERROU,
1991, p. 257). Esta busqueda de una “sociologia arabe alternativa’, discurre paralela con la
reivindicacion existente de una islamizacion de las Ciencias Sociales, a partir del articulo de
Akbar S. Ahmed. Asi, la crisis del paradigma exdgeno que centra la busqueda en los referentes
propios y persigue una perspectiva mas culturalista e identitaria, permite aunar posiciones
politicas a priori encontradas como la de los nacionalistas o la de los “islamistas”. Se produce
ademds una arabizacion lingtistica de la sociologia, de su produccion cientifica y de su
ensefanza. La mayor parte de los socidlogos de este movimiento realizan su produccion
cientifica en lengua arabe y animan las redes académicas del denominado Oriente Medio y se
posicionan sobre el “marché scientifique” de esta region.
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Pese al debate establecido y a la reflexion conjunta sobre la sociologia, la ausencia de
nuevos conceptos y la dificultad para la creacién de nuevas teorias generan un estado de
ineficiencia, y crean un desarraigo en la sociologia drabe (KERROU, 1991, p. 253). Ibn Khaldun
se convierte en la Unica referencia presente en un desierto teorico, la excepcién que confirma
la regla (RHANI, 2014).

Un debate, que continda en la actualidad, y que reivindica la necesaria ruptura
epistemologica con Occidente, mientras plantea la indigenizacién de los saberes como un
proyecto alternativo y liberador que puede producir la emancipacion del conocimiento
tunecino. En diferentes forums académicos se afirma como la revolucién tunecina ha creado
las condiciones necesarias para establecer esta ruptura, siendo indispensable reflexionar y
pensar la sociedad de otro modo.

Ciencias sociales y revolucion: ;ruptura epistemoldgica e indigenizacién de

los saberes?

El impacto que los movimientos sociales han producido en los diferentes paises arabes,
y en este caso Tanez, ha influido de manera importante en la practica y en la produccion
cientifica que realizan los investigadores sobre sus propias sociedades. El proceso de
transformacion que ha vivido el pais produce, para algunos cientificos sociales, el contexto
necesario para replantear la dependencia epistemoldgica que siempre ha existido con
respecto a Europa, y concretamente Francia, y establecer esa ruptura necesaria que no ha
podido realizarse después de mas de cincuenta afios de independencia.

El debate producido en los afios 80, que responde a la crisis vivida por la Sociologia arabe,
influye de manera importante en la polarizacién y en la configuraciéon dual de la produccion
sociolégica tunecina actual, articulada a partir de la fractura existente entre la francofonia y
la arabidad (MELLITI, 2014, p. 170).

Un primer posicionamiento, que no es unitario ni homogéneo, defiende la utilizacion de
planteamientos tedricos y de categorias analiticas exdgenas para la comprension de la propia
sociedad, en la consideracion de que las Ciencias sociales occidentales son un patrimonio
universal, que debe después contextualizarse y adaptarse a la realidad local:

Personnellement je suis influencé par 'école francaise, par I'école américaine, par 'école
anglophone, etc. Donc cest la science. Par exemple Foucault, Pierre Bourdieu, Jacques
Derrida. Ces sont donc des philosophes ou des sociologues ou des intellectuels francais qui
ont eu une certaine influence sur la pensée humaine. Donc les ouvrages ont été traduits en
anglais, en espagnol. Peut-on dire & un Japonais en train de lire un ou des ouvrages. A mon
avis clest de la science (E1)®

Donc ce concept de développement humain, ou de I'IDH, est un concept global, universel
que nous avons essayé d'appliquer a notre réalité. Dans ce cas la science est universelle, bien
quelle doive prendre en compte les spécificités culturelles, sociales, économiques, etc. (E2)°
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Desde esta perspectiva, el universalismo ineludible se convierte en un consumidor
voraz de particularidades (AL AZMEH, 1993, p. 34), tal y como senalan las narrativas que
plantean la consideracion de que no exista una produccion tedrica endogena:

Nous n'avons pas de production théorique tunisienne importante. I1 y a donc un
patrimoine universel qu'il faut exploiter en fonction de notre propre réalité sociale et de
sa dynamique (E33)"° Au niveau universitaire si vous voulez étre autonome, vous devez
essayer de créer quelque chose. Avoir des slogans qui n'ont rien a voir avec la réalité pour
la société tunisienne et arabe va a amorcer un recul de quatre ou cing siecles par rapport
aux sociétés européennes (E1)!

La “monocultura de la escala dominante” jerarquiza, asi, lo particular, que es producido
activamente como ausente, frente a lo universal, convertido en categoria hegemonica desde
el siglo XIX. Se construyen, por tanto, ambas realidades como rivales y autoexcluyentes, ya
que la realidad particular y local no tiene dignidad como alternativa creible a una realidad
global, universal (SANTOS, 2006a, p. 25).

Desde esta perspectica, la utilizacién de paradigmas tedricos exdgenos para la
comprension de la propia sociedad se vincula tambien con la cuestion lingiistica, fuertemente
impregnada del campo académico colonial.

Que peut-on faire lorsque nous travaillons dans une langue qui n'est pas celle de la
production de la source, qui ne I'est plus depuis au moins un siecle. C'est-a-dire que,
depuis la naissance des Science sociales nous savons tres bien que I'essentiel du savoir
sociologique ne se produit pas en langue arabe. Méme les meilleurs sociologues du
Maghreb et arabes écrivent en anglais ou en francais. Et méme nos étudiants -peut-étre
pour découvrir ce que nous faisons- sont obligés de passer par la langue francaise. Et
je crois que ce probleme ne sera pas réglé d’ici demain, cela va trainer encore un bon
siecle (E6)?

Un bilingtiismo fracturado que refleja la asimetria existente y las relaciones de poder
establecidas dentro de las estructuras internas diacronicas del sistema-mundo moderno y
sus fronteras externas historicas (MIGNOLO, 2003, p. 305). Las élites cientificas formadas
en la lengua del colonizador, asimiladas al modelo francés, se alejan, segun El Kenz, de sus
culturas y lenguas de origen. Como investigadores reflejan la ambigliedad de una posicion
social heredada de un pasado historico no deseado, ni elegido, que fractura dos espacios: el de
la vida cotidiana y el de la ciencia y la tecnologia. El primero se reserva a la lengua endogena,
el segundo demanda la utilizacién de una lengua extranjera que permita su participacion
en la dindmica cientifica internacional (1997, p. 36). La incomunicacion de dos mundos, que
el investigador debe continuamente disociar: el “mundo de la vida” y el mundo objetivo
de produccién del conocimiento (MELLITI, 2011, p. 138). Este ultimo lugar se convertiria,
siguiendo a Derrida, en un espacio monolingie, donde la lengua materna se silencia y la que
se utiliza nunca es la propia: “Je suis monolingue. [...]. “Oui, je n'aiqu'une langue, or ce n'est pas
la mienne” (1996, p. 13).B

Asumir la lengua francesa, refleja la paradoja que para los investigadores magrebies
implica escribir como extranjero desde los margenes (KHATIBI, 1983, p. 179), abocados a
una traduccion permanente entre aquellos espacios, conocimientos y lenguas que se han
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conformado en otroslugares (MIGNOLO, 2003,p. 147). Un espacio de palabray escritura externa
que, no obstante, reclama el reconocimiento de la investigacion tunecina y su contribucioén a
las Ciencias Sociales universales, en un contexto donde el “nosotros” se construya en base a la
pertenencia cientifica: “la communauté scientifique de pairs™ y no en relacion a la identidad
cultural (MELLITI, 2011, p. 138).

Este posicionamiento implica, para algunos autores, un cierto “colonialismo interno”
(RIVERA CUSICANQUI, 2010), un “colonialismo intelectual” (MIGNOLO, 2003) o un
“autocolonialismo” (CORONIL, 2000), ya que desde esta perspectiva, aunque existe un rechazo
y critica a la dominacion europea, se internaliza su construccion discursiva, lo que limita su
resistencia en relacion a la hegemonia de las Ciencias Sociales occidentales.

Sin embargo, desde estas mismas sociedades “silenciadas” (KHATIBI, 1983) se opera la
insurreccion de saberes (FOUCAULT, 2006), en un cuestionamiento del caracter universal
de las Ciencias Sociales europeas para el estudio de la sociedad colonial y poscolonial y en
el planteamiento de alternativas tedricas a la conformaciéon profundamente excluyente y
desigual del mundo (LANDER, 2000, p. 12).

Para superar la jerarquia impuesta por la modernidad y cuestionar la hegemonia del
conocimiento cientifico universal, Santos, plantea retomar los conocimientos “locales” y fomentar
el didlogo entre saberes (GOMEZ-QUINTERO, 2008, p. 196-197), a partir de una propuesta que
¢él denomina la postmodernidad opositora, entendida como: un “conocimiento que siempre
es contextualizado por las condiciones que lo hacen factible [...]. Asi, es posible obtener el
conocimiento como emancipacién debido a que se asumen las consecuencias de su impacto”
(SANTOS, 2003, p. 38). El posmodernismo opositor se caracteriza por una mayor apertura a
la variedad epistémica y politica del mundo, particularmente atenta a la variedad de historias
locales que estan en relacién y conflicto con la modernidad europea (MIGNOLO, 2003, p. 21).

Una perspectiva que, por tanto, reivindica la contextualizaciéon del conocimiento, en
una clara critica a la pretendida objetividad y neutralidad de las Ciencias sociales modernas
que defendieron un saber des-incorporado y des-localizado, un no-lugar (RESTREPO y ROJAS,
2010), desde donde no pudiera advertirse la posicionalidad del investigador. Sin embargo, el
“Sur que vive, piensa, siente y lucha [...] esta geograficamente localizado” (SANTOS, 2011, p. 7).
Este conocimiento situado (HARAWAY, 1991), plantea la produccién desde otro lugar diferencial
y geohistorico de enunciacién (MIGNOLO, 2003, p. 186), un nuevo espacio de analisis que
revele la logica oculta de la colonialidad y que contemple a las sociedades coloniales no como
objetos sino como sujetos de pensamiento.

La postmodernidad, sefala Santos, refleja como la autorrepresentacién de la
modernidad occidental siempre ocultd la construccion que de ella hicieron los que sufrieron la
imposicién de dicha modernidad e invisibiliz6 la violencia matriz ejercida por el colonialismo.
La reconstruccion, entonces, de ese proceso s6lo puede ser completada a partir de las
experiencias de las victimas, de las sociedades que sufrieron las consecuencias del exclusivismo
epistemologico de la ciencia moderna (2006b, p. 38). Esta perspectiva se convierte, asi, en un
planteamiento tedrico alternativo a la produccion del conocimiento hegemonico, que libera
los conocimientos subalternizados y plantea la emancipacion del investigador social en la
construcciéon de un “pensamiento-otro” (KHATIBI, 1983), que surge en y desde los margenes.
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Una descolonizacion intelectual (MIGNOLO, 2003) que apela a la emancipacion, desde el
pensamiento descolonizado y desde la descolonizacion del pensamiento. Una descolonizacion
del saber (KHATIBI, 1983, 2002), que no solo es entendida como objeto, sino como fuerza de
pensamiento. Desde esta perspectiva, diferentes investigadores/as tunecinos/as proponen
replantean la dependencia epistemoldgica que siempre ha existido con respecto a Europa y
Occidente y reivindicar asi esa ruptura necesaria que no se ha conseguido hasta el momento
y que la excepcionalidad historica de la revolucién puede permitir ahora. Se plantea la
reivindicacion de una determinada postura epistemologica y metodolodgica, que propone la
ruptura con la hegemonia eurocéntrica que ha imperado durante muchos afios en las Ciencias
sociales europeas y magrebies. La reivindicaciéon de una Epistemologia del Sur, tal y como
defiende Santos, en la concepcion de que la comprensién del mundo es mucho mas amplia
que la comprension del mundo occidental (20064, p. 16):

Effectivement nous sommes confrontés a d’'autres théories, a d'autres méthodes d’approche,
et nous cherchons évidemment a nous situer par rapport a elles. Nous étions motivés par
une volonté d’étre nous-mémes. Nous sommes aussi conscients qu'il y a quelque chose qui
nous empéche de nous comprendre nous-mémes. Pourquoi? Nous n'étions pas les premiers
a avoir construit un savoir en Sciences sociales sur le Maghreb. Mais ce n'est pas ce savoir qui
constitue pour nous une référence pour construire les Sciences sociales” (E5)®

Esta ruptura epistemolégica (MIGNOLO, 2003) se alejaria de la pureza y del
distanciamiento reivindicado por las Ciencias Sociales modernas. La opcién elegida implicaria
la contaminacion y el acercamiento, ya que el investigador es parte de la realidad que investiga,
no algo externo; y, por tanto, esta pertenencia le implica e involucra como parte de la misma
(CASTRO-GOMEZ, 2007, p. 89).

Desde este planteamiento, la liberacion es entendida, para algunos autores, a partir de
la indigenizacion de los saberes (HENIA; MELLITI, 2014; MELLITI, 2006, 2011). Una segunda
perspectiva epistemologica y metodoldgica que implica a su vez dos posicionamientos,
que reproducen tal y como ha sefialado Melliti (2006, 2011) la vuelta al discurso identitario.
El primero de ellos se produce principalmente en el seno de la denominada “sociologia
arabizada” o “arabidad sociologizada” (MELLITI, 2011; KERROU, 1991), que plantea como sélo los
“indigenas”, los investigadores arabes o tunecinos, pueden comprender la sociedad tunecina.
Frente al universalismo hegemonico, se plantea un retorno al discurso de la “autenticidad” (AL
AZMEH, 1993, p. 22).

Es la reivindicaciéon de un determinado “culturalismo cientifico”, de una legitimidad
cientifica fundada sobre el principio de autoctonia: “on n'est jamais mieux connu que
de soi-meme™® (MELLITI, 2011). La creacién de una tradicion cientifica que privilegia la
“posicionalidad” étnica y cultural del sujeto de enunciacion, para la comprension de la
propia realidad social. Este encuentro etnografico plantea asi una reflexion profunda sobre
la identidad de los investigadores sociales magrebies (RHANI, 2008, p. 7). Se produce un
proceso de comunitarizacién que vincula la pertenencia percibida como natural o cultural
con la cientifica (MELLITI; MAHFOUDH-DRAOUI, 2009, p. 137), tal y como reproducen
organizaciones como la Asociaciéon Tunecina de Sociologia:
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Une association de sociologues disaient que la vraie recherche est celle dirigée par les
indigenes eux-mémes, qui sont les seuls a méme de comprendre leur société. Ils se
rapprochent des indigénes en proclamant que toutes les catégories doivent étre indigénisées
et que tout savoir crée dans un autre contexte que le contexte arabe est faux (E5)”

La arabizacién de las ciencias sociales centra el debate, tal y como se planteaba en los
anos 80, sobre el tema lingtistico y el cuestionamiento de los conceptos o teorias universales,
que elaborados y desarrollados durante el Siglo XIX en cinco paises como Francia, Alemania,
Inglaterra, Estados Unidos e Italia, no se adecudan ni sirven para comprender la realidad social
no-occidental (SANTOS, 2009, p. 101).

La silenciacion de este saber, la subalternizacion del conocimiento producido en lengua
arabe (KHATIBI, 1983), plantea la necesidad de pensar estas sociedades en su lengua de origen,
utilizando conceptos y teorias enddgenas, que permitan la comprension de la propia dinamica
social (MELLITI, 2011, p. 131), en una clara ruptura con las categorias heredadas de la época
colonial. La responsabilidad hacia la lengua nacional constituye asi un proceso que refleja la
voluntad de liberaciéon de este proceso de dominacién (DHAOUADI, 2015). Saillant, Kilani y
Graezer Bideau reivindican el derecho de los investigadores sociales a escribir en su lengua
de origen o formacion, alejindose de la hegemonia lingtiistica existente en la construccion del
conocimiento cientifico (2011, p. 29).

Une Américaine qui a fait un travail de comparaison entre la Lybie et la Tunisie, disait que
la Tunisie allait vers la démocratie, avant que le pays ne fasse la révolution. Elle utilisait
le concept de démocratie de Weber et elle disait, apres avoir examiné la Tunisie, que la
bureaucratie du payssuivie par I'Etat tunisien montrait que le pays aurait une démocratie.
Au lieu de voir ce qui existe elle a réfléchit par 'absence de cette chose. Et cest ca le
probleme de la connaissance. La position de Weber est une position scientifiquement
fondée. C'est-a-dire que dans I'histoire de I'Europe se trouve cette idée. Mais au lieu de se
demander pourquoi la démocratie ne se construit pas elle cherche a savoir sila démocratie,
qui est universelle, existe ici (E2)®

Lorsque je suis rentré jai décidé d’écrire en arabe. Je vous en donne la raison. Lidée
répandue est que la langue arabe ne se préte pas a I'écriture stratégique selon la littérature.
Moi et d'autres sommes en train de prouver que ce n'est pas un probleme de langue mais
de personne. Cest-a-dire que si jécris en arabe c'est quil y a un truc que je dois donner
a la société. Jai moi-méme été éduqué par la société. Mon cousin a construit une école
primaire ou je vivais. Il a donné la terre et I'argent, mobilisé tous les voisins pour travailler
jour et nuit pour construire cette école ou jétais. Et ils n'ont pas fait ¢a pour que jécrive
dans une autre langue (E2)

Este planteamiento implica para los investigadores un compromiso con la sociedad,
basado en el desarrollo de herramientas tedricas y metodologicas sistematicas, que permitan
el conocimiento y comprensiéon de la propia realidad social a la que pertenecen y que
pretenden transformar (RESTREPO; ROIJAS, 2010, p. 50). Desde la perspectiva descolonizada,
este compromiso implica ademas una transformacion de las categorias de conocimiento
conformadas por el poder colonial y el surgimiento de nuevas categorias, que rompen con
la hegemonia occidental, y se nutren del didlogo cada vez mas estrecho con los que han
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sido excluidos por la modernidad (HALE, 2011, p. 503-504). Sélo la diversidad lingtistica en
la produccion del conocimiento cientifico puede producir la simetria epistemoldgica y un
dialogo entre saberes (SAILLANT, KILANI; GRAEZER BIDEAU, 2011, p. 29).

Un segundo posicionamiento metodoldgico y epistemolégico plantea de nuevo la
indigenizacion de los saberes, pero en este caso centra su analisis en la manera en como son
construidos y pensados los objetos. La importancia radica en partir del interior, partir de
conceptos proximos a la experiencia de los actores locales y analizarlos segun “el punto de
vista del indigena” (HENIA; MELLITI, 2014, p. 7).

Qulest-ce que cela signifie, indigéniser le savoir? Cest-a-dire regarder nos sociétés de
l'intérieur, partir de l'intérieur et surtout partir des catégories construites par des acteurs
locaux. Et cela suppose que nous devons prendre ceux-ci au sérieux. S'ils disent un mot
pour nous cela suffit. Nous le prenons, 'analysons et 'étudions. Il ne s’agit pas de 'adopter
mais d'interroger les acteurs locaux, pour savoir ce qu’ils disent, pourquoi, comment et
dans quel cadre, etc. et de partir de ce constat. On ne peut pas comprendre une société
arabe sans connaitre les catégories des acteurs arabes, sans connaitre la langue. On ne peut
pas étudier une société a partir des catégories forgées par d’autres. Tout cela représente
l'opposé de l'indigénisation. Partir de l'intérieur, des catégories des acteurs locaux (E5)*

Un segundo planteamiento que defiende el conocimiento localizado, aunque niega
la autoridad conferida a los investigadores autdctonos para el conocimiento de la propia
realidad. Esta reivindicacion que interpela a la indigenizacién de saberes, plantea como ya
no importa el origen del cientifico o la lengua utilizada para la construccion del pensamiento,
sino la postura adoptada en la construccién del conocimiento sobre la sociedad tunecina.

De quel droit -le droit épistémologique- serais-je moins étranger que vous a ce terrain?
Ce n'est pas vrai. Nous avons tous, qui que nous soyons, a la fois une implication et une
distance par rapport au terrain. Ce n'est pas parce que votre distance est plus grande. Mais
la distance épistémologique et scientifique est la méme pour moi. Ce n'est pas quelque
chose d'inné. Cela se construit par le chercheur. Sinon on arréte (E9)*

Este “saber local, regional, un saber diferencial” (FOUCAULT, 2006, p. 17), dialoga con el
conocimiento cientifico como parte de una ecologia mas amplia de saberes (SANTOS, 2006a,
p- 26). Un pensamiento diatopico o pluritépico que plantea la coexistencia de la diversidad de
lenguas e historias locales (MIGNOLO, 2003), que participan en la construcciéon de un nuevo
saber universal, que no es un “universal occidental” (HENIA; MELLITI, 2014, p. 7), sino un
universal diverso, dialdgico y polifénico, y alejado de todo etnocentrismo.

Notas

1 “tan fructifero como puede ser para la comprension de una sociedad el concepto de clase social,
resulta apropiado cuestionar su adecuacion a una sociedad donde los referentes principales no
proceden de una légica econémica”
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2 “indigénisation des sciences sociales dans le contexte du monde arabe”
3 “indigenizacion de las Ciencias Sociales en el contexto del mundo arabe”
4 “;Como salir de esta crisis?”.

5 Asociacién Arabe de Sociologia

6 falsamente universal.

7 mercado cientifico.

8 Personalmente, estoy influenciado por la escuela francesa, la escuela americana, por la escuela
anglofona, etc. Por lo tanto, es la ciencia. Por ejemplo Foucault, Pierre Bourdieu, Jacques Derrida.
Son fil6sofos o sociélogos o intelectuales franceses que han tenido una cierta influencia sobre el
pensamiento humano. Sus obras han sido traducidas al inglés, espafol. ;Podemos encontrar a un
japonés leyendo una o dos de sus obras?. En mi opinion esta es la ciencia (E1).

9 En lo que respecta a este concepto de desarrollo humano, o del IDH, es un concepto global,
universal,que nosotros intentamos aplicar a nuestra realidad. En este caso la ciencia es universal,
aunque deba tener en cuenta las especificidades culturales, sociales, econémicos, etc. (E2)

10 Nosotros no tenemos produccion teorica tunecina importante. Hay un patrimonio universal que
hay que desarrollar en funcién de nuestra propia realidad social y su dindmica (E33).

11 A nivel universitario si se quiere ser auténomo, se debe tratar de crear algo. Tener consignas que
no tienen nada que ver con la realidad en la sociedad tunecina y 4arabe va a implicar un retraso de
cuatro o cinco siglos en relacion a las sociedades europeas (E1)

12 ;Qué podemos hacer si trabajamos en una lengua que no es la de la produccion de la fuente -
bibliografica-?, y que no lo es después de al menos un siglo. Es decir, desde el nacimiento de las
Ciencias sociales , nosotros sabemos muy bien que lo esencial del saber sociologico no se produce
en lengua arabe. Incluso los mejores sociélogos del Magreb y del mundo arabe escriben en inglés
o francés. E incluso nuestros estudiantes-tal vez para descubrir lo que hacemos- son obligados a
pasar por la lengua francesa. Y creo que este problema no se resolvera de hoy para mafiana, todavia
necesitard alrededor de un siglo (E6).

13 “Soy monolingiie. Si, yo no tengo mas que una lengua, y no es la mia”
14 “La comunidad cientifica de pares”

15 De hecho, nosotros estamos confrontados a otras teorias, a otros métodos, y obviamente tratamos
de situarnos en relacion a ellos. Estabamos motivados por el deseo de ser nosotros mismos. También
somos conscientes de que hay algo que nos impide esta comprension de nosotros mismos. ;Por qué?
No fuimos los primeros en construir un saber en Ciencias sociales sobre el Magreb. Y no es este
conocimiento el que constituye para nosotros una referencia para construir las Ciencias Sociales
(ES).

16 “No nos conoceremos mejor que a partir de nosotros mismos”.

17 Una asociacion de socidlogos plantea que la verdadera investigacion es aquella dirigida por
los propios nativos, que son los Gnicos capaces de entender su propia sociedad. Se asemejan a
los indigenas reclamando que todas las categorias deben ser indigenizadas y que todo el saber
construido en otro contexto que no sea el arabe es falso (E5).
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18 Una estadounidense que hizo un trabajo de comparacion entre Libia y Tunez, dijo que Tunez iba
haciala democracia antes de que el pais hiciese la revolucion. Ella utilizaba el concepto de democracia
de Weber y dijo, después de haber examinado Tunez, que la burocracia del pais desarrollada por el
Estado tunecino mostraba que el pais tendria una democracia. En lugar de observar lo que existe,
ella ha reflexionado sobre la ausencia de este elemento. Y ese es el problema del conocimiento. La
posicion de Weber es una posicidon cientificamente fundamentada. Es decir que en la historia de
Europa se encuentra esta idea. Pero en lugar de preguntar por qué la democracia no se construye,
ella busca si la democracia que es universal, existe aqui (E2).

19 Cuando yo volvi, decidi escribir en arabe. Te doy la razon. El error comun es que la lengua arabe
no se presta a la escritura estratégica segun la literatura. Yo y otros compaferos estamos intentando
probar que no es un problema de lenguaje sino de la persona. Es decir que si yo escribo en arabe, es
que hay algo que yo tengo que dar a la sociedad. Yo mismo he estado educado por la sociedad. Mi
primo construy6 una escuela primaria donde yo vivia. Dio la tierra y el dinero, movilizé a todos los
vecinos a trabajar dia y noche para construir esta escuela en la que yo estaba. Y ellos no han hecho
eso para que yo escriba en otro lengua (E2).

20 ;Qué significa indigenizar el saber? Es decir, mirar nuestras sociedades desde el interior, partir
del interior y sobre todo partir de categorias construidas por los actores locales. Y esto significa que
tenemos que tomarlos en serio. Si ellos dicen una palabra, para nosotros es suficiente. La tomamos,
la analizamos y la estudiamos. No se trata de adoptarla sino de interrogar a los actores locales para
saber qué dicen, por qué, como y en qué contexto, etc. Y partir de esta constatacion. No podemos
entender una sociedad arabe sin conocer las categorias de los actores arabes, sin conocer el idioma.
No se puede estudiar una sociedad a partir de las categorias forjadas por los demas. Y todo esto
representa lo opuesto a la indigenizacion. Partir del interior, de las categorias de los actores locales
(E5).

21 ;De qué derecho - derecho epistemologico- seré yo menos extranjero que usted en este campo?
Esto no es cierto. Todos tenemos, quienquiera que seamos, a la vez una implicacion y una distancia
con respecto al terreno. Esto no es porque vuestra distancia es mayor. La distancia epistemoldgica
y cientifica es la misma para mi. Esto no es algo innato. Es construido por el investigador. Si no, nos
detenemos (E9).
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