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Resumo: A partir da apresentagao das principais discussoes linguisticas acerca da
categoria corpo (/ip, em Médio-Alto-Alemao) e de uma breve apresentagio do
conceito de masculinidade, este artigo tenciona analisar as construgoes discursivas
acerca da figura Trevrizent de Parzival de Wolfram von Eschenbach, com a finali-
dade de refletir e repensar os modelos masculinos na obra em questao.
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Abstract: From the presentation of linguistic discussions on the category
“body” (/ip in Middle High German) and a brief presentation of the masculinity
concept, this paper aims to analyze the discursive constructions about the figure
of Trevrizent of Parzival by Wolfram von Eschenbach, in order to reflect and
rethink about male models in this book.
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Resumen: A partir de la presentacion de las principales discusiones lingtiisticas
acerca de la categorfa cuerpo (/ip, en Medio-Alto-Alemdn) y de una breve pre-
sentacién del concepto de masculinidad, este articulo intenta analizar las cons-
trucciones discursivas acerca de la figura Trevrizent de Parzival de Wolfram von
Eschenbach, con la finalidad de reflejar y repensar los modelos masculinos en la
obra en cuestion.
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Imagens estereotipadas de caval(h)eiros e damas belos e virtuosos
habitam as épicas corteses dos séculos XII e XIII em Médio-Alto-Alemao
(Mittelhochdentsch). Corpos controlados pelo discurso normativo chamado
cortés. Masculinos e femininos disciplinados pela légica da cortesia. Toda-
via, ndo somente dessas imagens construidas no dpice de um idedrio ‘vive’ a
narrativa. Também encontramos personagens que desafiam todo o sistema
dito cortés — existindo em um contra-universo — ¢ outras que simplesmente
o burlam, resignificando suas existéncias através da coexisténcia.

Compilada no inicio do século XIIT' por Wolfram von Eschenbach,?
a épica cortés, em disticos (Reimpanren), Parzival apresenta nao apenas as
aventuras e desventuras do caval(h)eiro de mesmo nome até sua ascengiao
ao trono graaliano, mas paralelamente a esta estdria, Wolfram também narra
as peripécias de Gawan (futuro rei arturiano). Como base para o enredo,
Wolfram utiliza-se da obra inacabada de Chrétien de Troyes — Li Contes del
Graal — composta aproximadamente em 1180.° Todavia, o poeta alemao in-
clui uma pré-narrativa a seu enredo, a saber, a do pai de Parzival, Gahmuret,
e retrabalha a composi¢ao das demais personagens.

Em Parzival * vérias e, por vezes, distintas sao as imagens masculinas
apresentadas. De nobres a plebeus, de corteses a religiosos, tais personagens
convivem entre si e tém suas identidades baseadas na construgao social de
SeUs COrpos: seus gestos, suas vestimentas ¢ seu comportamento denunciam
seu pertencimento e possibilitam, assim, o reconhecimento social dessas. Os
corpos masculinos incorporam desta maneira, todo um sistema de valores
que a este serd atrelado de forma indissocidvel. Por conseguinte, o corpo
¢ a categoria de andlise fundamental para se compreender a construgao da
masculinidade na obra em questio.

Uma breve analise do termo /ip, em Médio-Alto-Alemao, j4 demons-
tra per se a complexidade da discussio. A tradugdo de /ip para o alemao
moderno, consequentemente para o portugués, embora evoque palavras dis-
tintas, remete a complexidade da existéncia humana. O debate acerca desse
conceito intensifica-se na medida em que, até mesmo nas narrativas germa-

! Se politicamente trata-se de um periodo conturbado em territério germandfono devido a
dupla regéncia entre Philipp von Schwaben e Otto IV, literariamente ¢ um periodo frutifero
com significativa produgao.

2 Como acontece com muitos outros poetas medievais, tragar a figura histéria Wolfram ¢ tarefa
complicada. O que sobre este se sabe e se especula ¢ retirado apenas de suas obras, nas quais ele
mesmo se denomina “eu Wolfram von Eschenbach”.

3 Para uma comparagao mais detalhada entre as obras de Wolfram e Chrétien cf. DALLAPIA-
ZZA, 2009, p.31-82.

* Todas as tradugdes da obra em questao sao de nossa autoria e baseadas na edigdo critica em
M¢édio-Alto-Alemao organizada por Joachim Bumke. Ressaltamos ainda que o titulo da obra
(Parzival) serd abreviada como Pz, seguida de estrofe e versos. Ex. Pz 1,1-2, lé-se Parzival
estrofe 1, versos 1-2.
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nicas dos séculos XII e XIII, o papel do corpo é compreendido dicotomi-
camente: se por um lado ele ¢ difamado, sendo atrelado ao pecado (como
em Parzival — “corpo impudente, para que ainda serves?”,* Pz 170, 17), por
outro lado ¢ glorificado, pois ¢ capaz de ‘carregar’ e expressar todas as virtu-
des corteses (como em Armen Heinrich, de Hartmann von Aue — “seu corpo
era tao belo”,* AH 1233).

Embora Benecke-Miiller-Zarncke (1990) dividam o significado da
palavra /ip em cinco grupos,” nas pesquisas linguisticas sao destacados trés
significados para o termo, que apontam para tradugoes como pessoa, vida e
corpo. Saran e Nagel organizam esses significados, todavia, em dois grupos,
nos quais primeiramente /i representa a ‘vida’ e em seguida sao relacionados
os significados de corpo e forma (1975, p.168).

Na posi¢ao do pronome pessoal de primeira pessoa do singular (eu
—ich) também encontramos a expressao min lip, podendo também ocorrer
substitui¢oes correlatas nos casos em terceira pessoa, como em sin lip (ele
—er), i lip (ela — sie). Tais substitui¢bes ocorreriam em consonancia com
a rima necessdria a ser alcan¢ada em determinado verso (KRAUSE, 1991,
p.374).

Krause afirma que “o ex ‘possui’ o corpo (este ‘pertence’ a alguém,
o qual utiliza o possessivo), mas nao ¢ inteiramente idéntico a ele” (1991,
p.375).% Consequentemente, a equiparagao das duas expressoes nao ¢ sem-
pre prevista. No alemao moderno, as expressoes Korper e Leib (a priori corpo)
nao sao conscientemente diferenciadas (KRAUSE, 1991, p.380), embora
na filosofia e sociologia tais conceitos sejam distinguidos (JAGER, 2004).
Essa diferenciagdo ou nao possui consequéncias visiveis nas tradugoes do
termo /fp para o alemdo moderno, pois geralmente ¢ utilizado de forma
indiscriminada tanto o termo Korper quanto Leib. Para Krause, havia uma
distingao consciente em Médio-Alto-Alemao entre os dois termos: Korper
corresponderia ao termo latino corpus ¢ “foi considerado, principalmente,
como caddver, como matéria decaida, coisificada (matéria prima), que ¢ se

5 “vepschamtr lip, waz touc dev mér?”

¢ iy lip der was vil minneclich”. Ressaltamos aqui que, embora a tradugao de munneclich seja
belo, este adjetivo remete-se a minne (amor cortés), ou seja, “pertencente a minne” (““zur minne
gehorend”, BENECKE/ MULLER/ZARNCKE, 1990).

7 A saber: “1. corpo em contraste ao interior; 2. todos os membros, a forma; 3. o corpo contan-
to que esteja sauddvel ou doente, forte ou fraco, vivo ou morto; 4. a vida; 5. Frequentemente
lip significa a totalidade do homem e serve, assim, somente como perifrase, como também o
grego soma, inglés body, francés antigo corps” (“1. leib in gegensatz zu dem innerlichen; 2. die
gesammten glieder, die gestalt; 3. der leib, in so fern er gesund oder krank, stark oder schwach,
lebendig oder todt ist; 4. das leben; 5. haufig bezeichnet lip den ganzen menschen und dient
dann nur zur umschreibung, wie auch gr. swpua, engl. body, altfranz. corps”, BENECKE/MUL-
LER/ZARNCKE, 1990).

8 “Das Ich besitzt’ den Leib (er ‘gehort’ jemandem zu, der das Possessivum verwendet), ist aber
mit ihm durchaus nicht identisch”.
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mantém unida pela pele (tegmen, coberta) como um ‘saco’ [...] a saber,
por ela coberta e envolta™ (1991, p.381). Na significagao laica, lic(h)name
significa ndo somente corpo, mas também refere-se ao corpo morto (corpus
mortunwm). Ja no meio sacro, lc(h)name tanto remete ao corpo do senhor
(corpus domini), quanto “o corpo (vivo) de um santo, uma virgem ou do
Salvador™® (ADOLE, 1937, p.18).

Se lip ¢ pensada como o principio vital, de agao, imigrado ao mundo
e com isso, literalmente, forca motriz vital, entdao /i significa também vida
(KRAUSE, 1991, p.384). Neste sentido, também La Farge afirma que /ip
no sentido de vida (Leben) deve ser compreendido como “o resultado de
uma metonimia ‘principio de vida’ para ‘sede da vida™"!' (1991, p.211). To-
davia, na obra de Wolfram von Eschenbach também nos deparamos com o
vocdbulo leben, que, como no termo latino vita, significa “vida como estado/
condi¢ao™? (LA FARGE, 1991, p.271), podendo ainda ser compreendido
como ‘condi¢ao’ e ‘estilo’ de vida (ritters leben — vida caval(h)eiresca) (LA
FARGE, 1991, p.340, 353 ¢ 367).

Em Parzival sao comuns as combinagoes /ip/lant (corpo/terra), lip/séle
(corpo/alma) e lipjguot (corpo/propriedade ou bens). A primeira delas evoca
uma relagio de género, na qual /#p se refere diretamente a dama. Nas demais, /p
representa a figura humana como um todo, sem que esteja implicito de antemao
uma conotagao ‘genderizada’. A relagio entre /ip e séle alude a compreensao reli-
giosa de que os corpos que se deliciam terrenamente conduzem a alma ao softi-
mento (cf. Pz 291,29; 472,1; 782,30 e 827,21); tensao semelhante entre prazer
e sofrimento também pode ser encontrada no campo tematico da cavalaria e da
minne. Tanto lip e guot (ct. Pz 291,29, 472,1; 782,30 e 827, 21) quanto /ip ¢ lant
(vgl. Pz 45,26; 60,16; 70,11; 178,1; 204,7; 209,22 213,28; 223,12; 5194
619,3; 730,18 ¢ 757,7) evocam uma relagiao de poder com caracteristicas eré-
tico-politicas (KRAUSE, 1996, p.72). O termo /p, no sentido de vida, aparece
muitas vezes relacionado ao conceito de cavalaria (colocar a vida em jogo — “ele
tombou morto em torneio/batalha”,'® Pz 56,7). Lip tanto como vida quanto
como pessoa/pronome possui um componente fisico/corporal que remete ao
sentido da totalidade da existéncia humana, que por sua vez se inscreve na apa-
réncia exterior. Desta forma, /p representa, em Parzival, a unidade existencial no
sentido da propria existéncia em si, ou seja, uma corporeidade integrada de todos
os trés significados.

?“wurde vornehmlich als Leichnam, als hinfillige, dinghafte Materie (materia prima), die von
der Haut (tggmen, Decke) wie einem ,Sack® zusammengehalten [...] bzw. von ihr bedeckt oder
umbhiillt wird, angesehen”.

10%“der (lebende) Leib eines Heiligen, der Jungfrau oder des Erlosers”.
1 “das Ergebnis einer Metonymie ‘Lebensprinzip’ fiir ‘Lebenssitz’ sein”.
12“Leben als Zustand”.

13 “der lac an ritterschefte tor”.
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Se em Parzival a existéncia dessas personagens corteses ¢ calcada no
social incorporado em seus corpos, ou seja, na /ip, o ser masculino baseia-se,
portanto, nos atos encenados corporalmente através do agir, ser visto e per-
cebido como tal. A masculinidade perpassa, desta forma, os atos corporais
atribuidos a estas figuras, sendo um ato continuo de resignificagao e encena-
¢ao. Como definido por Connell, ““Masculinidade’ [...] ¢ simultaneamente
um lugar nas relagoes de género, as prdticas através das quais homens e
mulheres ocupam aquele lugar no género, e os efeitos destas praticas na
experiéncia corporal, personalidade e cultura™* (2005, p.71).

De acordo com Kimmel o “género ¢ plural e relacional, ¢ também
situacional™® (KIMMEL, 2004, p.504), e, portanto, as formas de masculi-
dades sao produzidas e demandadas pelos diversos contextos institucionais.
Resumidamente, podemos afirmar que, neste caso, o “género ¢ [...] um
conjunto especifico de comportamentos que sio produzidos em situagoes
sociais especificas™® (KIMMEL, 2004, p.505). Identidades ‘genderizadas’
seriam, destarte, nao uma forga estatica e fixada, mas sim a encenagao conti-
nuada de interagoes cotidianas, ou seja, “fazer género ¢ um processo vitalicio
de performances™” (KIMMEL, 2004, p.506). Nesse processo de incorpo-
ragao continua,'® o corpo ¢ uma das categorias centrais para compreender
o conceito de masculinidade(s), uma vez que no corpo e através deste se
tornam perceptiveis as encenagoes ‘genderizadas’ e nele o discurso de poder
serd Inscrito e reinscrito, ou ainda no sentido butleriano, o corpo ¢ uma

materialidade discursiva (BUTLER, 1993, p.34).

Nao ¢ de hoje que o corpo passou a ser analisado através da otica
de uma construgao sociocultural. Embora, estejamos cientes de que diver-
SOS autores se aventuraram por este campo,'’ centramos nossa andlise na
concepgao butleriana de corpo. Para Butler, o “género nao denota um ser
substantivo, mas um ponto relativo de convergéncia entre conjuntos especi-
ficos de relagbes, cultural e historicamente convergentes” (BUTLER, 2008,
p.29). Desse modo, a autora desarticula a materialidade do corpo, deslocan-
do sua existéncia pré-discursiva para o universo da interpretagao cultural, de

1+ “Masculinity’ [...] is simultaneously a place in gender relations, the practices through
which men and women engage that place in gender, and the effects of these practices in bodily
experience, personality and culture”.

15 “gender is plural and relational, it is also situational”.
16 “Gender is [...] a specific set of behaviors that are produced in specific social situations”.
17“Doing gender is a lifelong process of performances”.

18 Connell cunha o termo “social embodiment” ou ainda “body-veflexive practice”, na medida em
que afirma que “[c]orpos sao ambos o&jetos da pritica social e agentes na pratica social” (“Bodies
are both objects of social practice and agents in social practice”, CONNELL, 2010, p.67).

! Dentre esses autores destacamos Marcel Mauss (as utilizagoes e técnicas do corpo), Norbert

Elias (o corpo ‘civilizado’), Michel Foucault (o corpo ‘disciplinado’) e Pierre Bourdieu (o corpo
demonstra um pertencimento social pré-reflexivo). Cf. SILVA, 2011, p.20-47.
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maneira que propoe uma nova formulagao da matéria corpérea como efeito
de dinimicas de poder, o que indissocia sua materialidade das normas regu-
latérias que a governam e a significam (BUTLER, 1993, p.27-55).

A histéria de Trevrizent nao ¢ encontrada linearmente dentro do tex-
to wolfriano, sendo as informagoes acerca dessa personagem masculina por
vezes contada no passado e em outros momentos, no tempo presente, tanto
pelo narrador ou outras figuras quanto pela prépria personagem, informa-
¢oes esparsas que unidas dao conta de uma existéncia masculina marcada
pelas resignificoes. Destarte, Trevrizent incorpora, no minimo, dois papéis
sociais distintos: o de cavalheiro do Graal e o de eremita, sendo este ultimo
o mais significativo para sua existéncia narrativa.

Trevrizent ¢ apresentado como um caval(h)eiro (7iter), o qual ¢ des-
crito pelo narrador como “o bom™ (Pz 460,19) e “o casto™ (Pz 452,15).
Na sua propria descrigao, a personagem afirma ser um laico, que sabe ler e
escrever (Pz 462,11-14). Na condigao de descendente da linhagem do Graal
— Trevrizent ¢ irmao de Anfortas, o atual rei graaliano e filho de Frimurtel,
outrora rei —, o caval(h)eiro deveria combater apenas pelo Graal e também
protegé-lo. Em suas préprias memorias, a personagem descreve-se como
belo (“pois nunca uma imagem de homem fora mais bela”,? Pz 497,29) e
jovem (“naquela época eu era sem barba”,* Pz 497,30). Por conseguinte, o
jovem Trevrizent incorpora o papel social do caval(h)eiro cortés ideal, que
na posse de todas as suas virtudes caval(h)eiresco-corteses almeja conquistar
dama e terras (/ip und lant).

so tritege ich flubt noch moayyetuom.
min herze enpfienc noch nie den kranc,
daz ich von wer getate wanc.

bi miner werlichen zit

ich was ein riter, als ir sit,

der ouch ndch hoher minne ranc.
eteswenne ich siindebere gedanc

gein der kiusche parrierte.

mas eu em fuga ainda trazia a virgindade.
meu coragao nunca esmoreceu,

que eu nao tenha me defendido.

No meu tempo de armas

eu era um caval(h)eiro como tu és

que também anseiava por minne.

Por vezes, 0s pensamentos pecaminosos, eu
misturei contra a castidade.

min leben ich dar iif zierte,
dnz mir gndde tete ein wip.
des hat vergezzen nii min lip.
(Pz 458,2-12)

20 “der guote™.
2 “dey kiusche”.
2 “daz nie schener mannes bilde wart”.

2 “dannoch was ich dne bart”.

Com isso, eu voltei minha vida

para que uma dama me favorecesse.
Isso estd agora para mim esquecido.

(Pz 458,2-12)
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Seu status social como membro da comunidade graaliana obrigava-o
a servir somente ao Graal e a seus ‘mandamentos’ (“aquele que se coloca a
servico do Graal,/ deve abdicar do amor feminino”,** Pz 495,7-8). Apesar

disso, sua juventude impele-o a “selvagens aventuras” (“wilden dventiure”,
Pz 495,19).

tiber daz gebot ich mich bewac, cu infringi esse ‘mandamento’

dnz ich nach minnen dienstes pflac.  pois dediquei-me ao servigo da minne.

mir geriet min floteclichin jugent, A mim, conduziram minha juventude em flor
und eins werden wibes tugent, ¢ o poder de uma mulher

dnz ich in ir dienst veit, em seu servigo, eu cavalguei

Aaa ich dicke herteclichen streit. ¢ combati drduas lutas.

die wilden dventiure As selvagens aventuras

mich diihiten so gehinre, me agradavam tanto

dnz ich selten turnierte. a ponto de raramente tornear.

(P2 495,13-21) (P2 495,13-21)

Nos versos anteriores, as selvagens aventuras opoem-se proporcio-
nalmente a tornear, expressando, assim, que o ato de tornear ¢ regrado e,
de certa forma, padronizado pela logica cortés. Seriam, portanto, aventuras
fora deste sistema de normas e nesse sentido selvagens, ou ainda, ‘incivi-
lizadas’, pois contrastam com o sentido civilizado atribuido aos torneios
corteses. Em outras palavras,

wilde surge da perspectiva do eremita penitente, que fez das nor-
mas de valores cristas do reino do Graal as suas proprias, cada
atividade de luta nao motivada socialmente, que ocorre somen-

te pela honra ou para impressionar uma dama® (EHLERT]
2000, p.35).

Essas aventuras desenfreadas nao tém, todavia, maiores consequén-
cias negativas, como no caso de Anfortas, pois Trevrizent ndo pertence ao
‘alto escalao’ dessa sociedade. Sua inobservincia as regras impostas pelo
Graal nao causa, portanto, maiores danos nem a linhagem nem a sociedade
graaliana. Contudo, um acontecimento inesperado desestabiliza toda a or-
dem social dessa comunidade. O ferimento incurdvel nos testiculos de An-
fortas tem consequéncias tanto para a esfera publica quanto para a privada,
pois a infertilidade do rei impossibilita a continuidade da linhagem dindsti-
ca, colocando, portanto, toda a corte graaliana em risco. A falha de Anfortas
representa, também, para Trevrizent um motivo de queda, o qual, ao receber

24 Sswer sich dienstes geim grile hat bewegn,| gein wiben minne er muoz verpflegn”.

% “wilde erscheint aus der Perspektive des bufSfertigen Einsiedlers, der die christlichen
Wertmafistibe des Gralskénigtums zu seinen eigenen gemacht hat, jede nicht sozial motivierte
Kampftitigkeit, die nur um der Ehre willen oder, um einer Frau zu imponieren, geschieht”.
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a noticia, tomba de joelhos em uma atitude de desespero e desamparo, que-
da essa que também pode ser interpretada como uma atitude de compaixao
para com o irmao convalescente ou como um pedido de ajuda ao divino.
Sendo assim, uma queda de joelhos incorpora, como definido por Eming,
“o poder do sentimento™® (EMING, 2006, p.261). Como resultado da fa-
lha de Anfortas, Trevrizent renuncia ao seu status de caval(h)eiro e volta-se
para uma vida de contemplagao religiosa, tornando-se, desta forma, um pe-
nitente pelo pecado do irmao, na esperanga de assegurar a salvagao deste.

mine venje viel ich nider. eu cai sobre meus joelhos em oragao

dAa lobet ich der gotes kraft, entio eu louvei o poder de Deus

Az ich deheine viterschaft pois nenhuma atividade caval(h)eiresca eu
Jetate nimer mére, mais empreenderia,

daz got durch sin éve para que Deus através de sua gléria
minem bruoder hulfe von der not. salvasse meu irmao da afligao.

(Pz 480,10-15) (Pz 480,10-15)

Essa decisio de Trevrizent, entretanto, tem consequéncias diretas
para Anfortas. Uma vez que o irmao mais jovem se retira do universo graa-
liano, voltando as costas ao servigo caval(h)eiresco, nio hd sucessor iminente

- . -~ 7.
ao trono. Em fungao disto, Anfortas nao pode morrer, caso contrdrio a co-
munidade graaliana ficaria desprovida de um governante, sendo, portanto,
mantido vivo, mesmo que em terrivel sofrimento e dor. Trevrizent, na tenta-
tiva desesperada de ajudar o rei do Graal/irmao, acaba por carregar, como ji
concluido por Miinkler, “uma culpa conjunta no sofrimento continuado de
Anfortas™ (MUNKLER, 2010, p.151).

Como apontado nos versos a seguir, Trevrizent escolheu para si, a

partir de entdo, a vida em “pobreza®® como maneira de expiagao e purifica-
. P z .

¢do para o pecado do irmao. E através desse status que serd reconhecido na

narrativa: Trevrizent, o eremita, aquele que escolheu para si uma “vida em

pobreza™ (Pz 481,2).

der selbe | Frimutel| liez fier werdiu kint. este [Frimurtel] deixou quatro nobre criangas

bi vicheit drin in jamer sint. trés delas ricas, mas em dor.

der vievde hit armuot. A terceira elegeu a pobreza

awrch got fiir siinde er daz tuot. por Deus para a expiagiao do pecado.
der selbe heizet Trevrizent. Esta chama-se Trevrizent.

(Pz 251,12-15) (Pz 251,12-15)

26 “die Macht des Gefiihls”.
27 “eine Mitschuld an Anfortas’ weiterem Leiden”.

28 Juntamente com outras propriedades, a pobreza pertence ao catilogo de caracteristicas
relacionadas as ordens mendicantes (cf. ELM, 2003, p.2089). Angenendt aponta a pobreza
como parte integrante da vida dos eremitas (cf. ANGENENDT, 2005, p.567-568).

2 “ermeclichez leben”.
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Ao renunciar a vida como caval(h)eiro do Graal, Trevrizent dispensa
sua espada (“[...] eu me apartei de minha espada”*® Pz 480,21), um dos
primeiros atos simbdlicos de abnega¢iao do universo caval(h)eiresco-cortés.
Nao mais carregar uma espada significa, para este, ndo mais pertencer a este
sistema, ou seja, nao ser percebido como parte deste, e se ver obrigado a
resignificar sua existéncia. A espada ¢, portanto, uma das marcas carregadas
por esse corpo masculino que remete ao status social por ele encenado. Nao
apenas objetos, indumentdrias e gestos denunciam o corpo cortés, mas tam-
bém o espago por este ocupado. Destarte, a entrada na floresta marca o pas-
so seguinte para sua transformagao e a sucessiva incorporagao de uma nova
identidade. Em oposi¢ao ao burgo, centro da vida cortés, a floresta representa
o ermo ‘incivilizado’,*! um espago liminal, distante do universo cortés e pro-
ximo ao desconhecido, isto ¢, um estar no espago do desconhecido (como
exemplo citamos a descrigao tanto do estibulo naturalmente esculpido quanto
da gruta (“gruft”), na qual Trevrizent reside (Pz 458, 25 — 459, 30). Neste
sentido, Friedrich aponta para o fato de que o corpo nobre cortés constréi-se
justamente na tensao entre natureza e cultura, respectivamente, animalidade/
violéncia e disciplinamento/socializa¢ao (FRIEDRICH, 2009, p.44-45). Tre-
vrizent extrapola a(s) fronteira(s) do universo cortés-graaliano e aproxima-se
da ‘natureza incivilizada’, a0 mesmo tempo que inverte a polaridade dessa
relagdo, pois ao incorporar o status de um eremita, ele representa “o [disci-
plinamento| individual dentro da natureza [...]. Em sua pratica de vida [ele
se esforga] para implementar a sintese de natureza e cultura, de certo modo,
encerrar cultura em natureza™? (FRIEDRICH, 2009, p.48).

A negacao do status de caval(h)eiro do Graal conduz Trevrizent a
um novo caminho, uma alternativa para sua existéncia, que implicard na
redefini¢do e resimbolizagdo de sua identidade masculina. O distanciamento
tisico da sociedade graaliana permite a personagem a aproximagao com sua
nova identidade, que serd incorporada juntamente em um novo babitus. Tre-
vrizent nao ¢ mais reconhecido como caval(h)eiro, essa identidade ficou no
passado para ele e para toda a comunidade, sua nova identidade, entretanto,
¢ a de “eremita” (“einsidel”, Pz 456,5).

30 deh schiet von dem swerte min”.

3 No que diz respeito aos discursos medievais acerca da imagem da floresta, Mattejiet defende
haver duas perspectivas contrdrias: “a imagem da floresta ‘sombria’ e a da ‘graciosa™ (“das Bild
des “finsteren’ und des ‘anmutigen’ Waldes”, MATTEJIET, 2003, p.1945). Levando em consi-
deragao os conceitos de natureza e cultura, Schnyder assevera que a floresta representa um “um
mundo estranho, que estd fora da natureza delimitada, domesticada pela mao do homem, que
ameaga a civilizagio como um ‘mundo paralelo™ (“eine fremde Welt, die aufierhalb der von
menschlicher Hand bestimmten, domestizierten Natur liegt, der als >Nebenwelt< die Zivilisa-
tion bedroht”, SCHNYDER, 2003, p.288).

32 “die individuelle [Disziplinierung] innerhalb der Natur. [...]. [I]n seiner Lebenspraxis [ist
er bemiiht, ] eine Synthese von Natur und Kultur umzusetzen, gewissermafien Kultur in Natur
zu inkludieren”.
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Em seu novo papel social, além do isolamento social e do afastamente
das obrigagoes para com o Graal, Trevrizent experiencia periodos de jejum
severo, restri¢ao alimentar — s6 se alimenta de ervas e plantas e abstém-se de
pao, carne®® e vinho (cf. Pz 480,16-18), bem como a ascese sexual e abdi-
cagao das praticas caval(h)eirescas, atitudes que se encontram em conformi-
dade tanto com as praticas dos primeiros cristaos quanto com a dos ascetas
medievais (LUTTERBACH, 2002, p.420-425). Nesse contexto, podemos
também pensar o segundo significado atribuido ao sintagma carne como
instancia pecadora de todo ser humano. Assim como demonstrado por Lu-
tterbach, hd uma relagao entre carne (aqui como alimento) e a carne (como
instancia pecadora): “A carne consumida ndo mostra em si efeito poluente,
nao obstante esta favorece, neste ponto, a macula¢ao do culto do monge,
visto que esta estimula sua paixao, em particular, o desejo sexual™* (LUT-
TERBACH, 1999, p.203). Nas palavras de Foucault, “uma batalha pela cas-
tidade”, um processo de subjetivagao. (Foucault, 1985, p.25).% Jd no caso
de Trevrizent, interpretamos também como parte do processo de redefinigao
social, no qual a personagem serd capaz de incorporar um novo habitus e,
por conseguinte, resimbolizar sua masculinidade.

Uer kiusche Trevrizent da saz, a morava o casto Trevrizent
ler manegen mantac iibel goz. ue em muitas segundas comia mal
ls tet er gar die wochen. bem como também fazia durante a semana.
er het gar versprochen le também abdicou

. p . . . A
yndraz, win und ouchz brit. ¢ vinho de amoras, vinho e também pao.
5in kiusche im dannoch mér gebot: Sua castidade o obrigava ainda a mais
ler spise het er decheinen muot, le abnegou todo alimento,

3 De acordo com Lutterbach, no periodo medieval a abstinéncia de carne estaria de acordo
com os ensinamentos de S3o Jerénimo, ¢ mesmo que seu nome nao seja diretamente citado, a
propagagio de suas argumentagoes sao evidentes (LUTTERBACH, 1999, p.193). Nesse senti-
do, conclui que “a abstinéncia foi recomendada mais ainda para os cristaos vivendo no mundo,
extremamente necessaria era a abdicagiao da carne em ‘periodos de jejum’ obrigatdrios, bem
como em casos de peniténcia publica” (“Anempfohlen war die Abstinenz vielmehr auch den in
der Welt lebenden Christen; gar unverzichtbar war der Fleischverzicht wihrend der obligato-
rischen ,Fastenzeiten® sowie im Falle der 6ffentlichen Bufie”, LUTTERBACH, 1999, p.194).

3 “Nicht das verzehrte Fleisch an sich zeigt polluierende Wirkung; gleichwohl leistet es der
kultischen Befleckung des Monches insofern Vorschub, als es seine Leidenschaft, besonders die
sexuelle Lust, stimuliert”.

3 Do ponto de vista da Historia da Religido, Angenendt lista alguns dos motivos desta conti-
néncia, sendo alguns deles “o medo propagado da maculagao” e “a dnsia da paz espiritual” (“die
weitverbreitete Scheu vor Befleckung”, “das Verlangen nach geistiger Ruhe” (ANGENENDT,
2005, p.570-572).
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vische noch fleisch, swaz triiege bluot.  peixe e carne, que tivesse sangue.

sus stuont sin heileclichez leben. Assim levava sua vida santa.

Jot het im den muot gegebn: Deus lhe deu a for¢a

der hérre sich bereite gar esse senhor estava preparado

gein der himelischen schar. para adentrar as hostes celestes.
mit vaste er grozen kumber leit. O jejum lhe castigava demais

sin lkiusche gein dem tievel streit. sua castidade lutava contra o diabo.
(Pz 452, 15-28) (Pz 452, 15-28)

Os versos a seguir remetem-nos a pratica beneditina expressa no livro
da ordem acerca dos habitos alimentares, visto que do periodo que vai de 14
de setembro ao inicio da quaresma os monges devem fazer sua unica refeigao
a nona (Benedicti regula 41,2-7). Ehler explica que nona refere-se a nona hora
do dia a contar a partir das seis da manha (EHLERT, 2000, p.37). Destarte,
na construgao de uma personagem masculina nao baseada na légica secular
(cortés), Wolfram langa mao do discurso laico na tentativa de legitimar a
existéncia narrativa de Trevrizent.

der wirt siner orden niht vergaz: o hospedeiro nunca esquecia sua ordem

swie vil er gruop, decheine er az daquilo que ele plantava, nao comia nada
der wurze vor der none. das ervas antes da nona.

an die stiiden schone Em um belo galho

lhienc ers und suochte mére. agarrava e continuava a procurar.

durch die gotes ére Em nome de Deus

manegen tac ungiz ev gienc, ia muitos dias sem nada

s0 er vermiste, dd sin spise hienc. caso perdesse, onde estava seu alimento.
(Pz 485, 23-30) (Pz 485, 23-30)

A renlincia de Trevrizent a alimentos cozidos, isto é, “a alimenta-
cao culturalmente refinada™¢ (EHLERT, 2000, p.36) pode ser interpretada
como mais uma de suas negagoes do universo cortés. Neste contexto, seu
habito alimentar expressa uma passagem, no sentido de um ponto de mu-
danga, da cultura a natureza, uma ligagdo mais intima com Deus. Para a
relagdo entre cru/cozido e natureza/cultura, ja havia atentado Lévi-Strauss,
em sua andlise acerca dos povos sem escrita, concluindo que “ela [a cozinha]
designa nao apenas a passagem da cultura: por meio e através dela se define
a existéncia humana com todas as suas caracteristicas™ (1971, p.217).

3¢ “quf kulturell veredelte Nahrung”.

%7 “sie [die Kiiche] bezeichnet nicht nur den Ubergang von der Kultur: mittels ihrer und durch

sie hindurch definiert sich das menschliche Dasein mit all seinen Eigenschaften”.
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min kuche riuchet selten. minha cozinha raramente fumaga.
(Pz 485, 7) (Pz 485,7)
nao adiantava buscar-lhe mais alimento
man dorfie in nilbt mér spise holn. 14 nem se fervia nem se assava
Ad newas gesoten noch gebriten ¢ a cozinha deles estava vazia.
und ir kewchen unberdten. (Pz 486, 10-12)

(Pz 486, 10-12)

As agoes de Trevrizent assumem, assim, um significado ético, pois
o jejum “¢ pensado como expressio da peniténcia e ld ¢ exercido, onde se
trata da expiagao de uma culpa™® (LUTTERBACH, 2002, p.400). As ati-
tudes de austeridade podem ser, portanto, compreendidas como forma de
disciplinamento, na qual o corpo saudavel de Trevrizent substitui o corpo
deteriorado de Anfortas na peniténcia, isto ¢, “peniténcia corporal para falha
corporal” (LUTTERBACH, 2002, p.429-437).

Todas as encenagoes corporais performadas nesse novo ambiente, a
floresta, apontam para a incorporagao completa de uma nova identidade,
baseada em conceitos ascetas. Contudo, falta uma descrigio mais detalhada
e concreta do corpo do eremita. Essa auséncia pode se dar devido ao fato
de que a designagao einsidel (eremita) por si sO ja evoque no publico a refe-
rente iconografia, no sentido micheliano da “formosa deformitas” (MICHEL,
1976). Essa nova identidade ¢ construida e resimbolizada através de cada ato
reiterado diariamente através de encenagoes corporais. Deste modo, a repre-
sentagao do eremita Trevrizent demonstra que, na concepgao wolfriana, Deus
engendra todo o sistema, pois o que Ele criou, somente pode ser desfeito ou
refeito por Ele. Reconhecer essa logica conduz Trevrizent a um novo papel
social. Sua atitude ¢, assim, pensada como a de um “homem bom™* (Pz 460,
19). O texto leva-nos a cogitar, como asseverado por Wapnewski, se este
sintagma nao estaria também relacionado a nogao de “homem de Deus, o
eremita”™ (WAPNEWSKI, 1982, p.186-187), sendo o vocdbulo bom re-
lacionado, aqui, a um atributo religioso. Destarte, a construgao da persona-
gem remete-nos, por um lado, as legendas sobre os “padres do deserto’, que
propagavam “o ideal da solidao eremitica” (ERNST, 2002, p.283), e por
outro lado, evoca imagens do eremitismo histérico do século XII, o qual foi
influenciado pelo ideal da vita apostolica (VAUCHEZ, 1994, p.83). Em vir-

38 “als Ausdruck der Bufie gedacht ist und dort geiibt wird, wo es um die Sithnung
einer Schuld geht”.

3 “leibliche Bufe fiir leibliche Verfehlung”.

0 Sguoten mannes”.

4 “Gottesmann, der Eremit”.

4 “das Ideal eremitischer Einsamkeit™.
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tude disso, podemos afirmar que também na literatura cortés testemunhamos
uma certa “sobrevalorizagio do eremitismo” como encontrado “na literatura
teologica, clerical e diddtica™ (GRUNDMANN, 1963, p.83).

A descrigao dessa personagem como um eremita fomenta ainda a dis-
cussao acerca do papel laical dentro do meio religioso durante os séculos XII
e XIII. Percebemos, assim, a recepgao por parte de Wolfram dos movimentos
laicos religiosos, que se configuraram dentro da compassional imitatio Christi
(ERNST, 2002, p.300).** Em conformidade com essa temdtica destacamos
o fato de Trevrizent descrever-se como um leigo (Pz 462,11), que age ana-
logamente a um clérigo:* ele assume o papel de um padre (Pz 457, 1, cf.
os conselhos que da a Parzival, dentre outros em Pz 462-463, Pz 467,9-10
¢ Pz 501,17-18) ¢ ouve a confissio de seu sobrinho* (Pz 462,2-3 ¢ Pz
467,19-24), dd peniténcias (Pz 465,12-13, Pz 466,11-14, Pz 499,26-30 ¢
Pz502,25-28) e concede a absolvi¢ao*” (Pz 501,17). Desta maneira, conclu-
imos que para a construgao da personagem Trevrizent, Wolfram incorpora
uma gama de discursos religiosos, retrabalhando-os de acordo com a neces-
sidade narrativa.

O novo status social incorporado por Trevrizent pode, entretanto, ser
um estado passageiro, visto que ele se tornara um eremita na tentativa de
curar o irmao e no momento da cura deste estaria ‘livre’ de sua peniténcia e
poderia reocupar o seu lugar de cava(h)eiro do Graal. Neste sentido, a se-
gunda chegada de Parzival ao castelo do Graal traz consigo a renovagao das
esperangas de toda a comunidade graaliana. Finalmente, Parzival formula
a pergunta libertadora: Anfortas ¢ curado e a ordem restituida através da
coroagao do novo governante. Cabe ao novo rei levar a noticia ao eremita
e, com isso, também libertd-lo (Pz 797,16-22). Contudo, cabe ao préprio

# “Hochschatzung des Eremitentums”/ “in der theologischen, Kklerikalen und
didaktischen Literatur”.

“#Também nesse sentido argumenta Wapnewski. Para este, Trevrizent, ao demonstrar
compaixao para como o outro, aproximar-se-ia de um seguidor de Cristo
(WAPNEWSKI, 1982, p.71).

% De acordo com Puza, somente no século 13 a pregagio foi estritamente proibida
para os leigos (PUZA, 2003, p.1617).

#¢ Para maiores informagoes acerca do papel da confissao laical em relagao a Trevrizent
cf. MUNKLER, 2010, p.148.

# Miinkler afirma que essa absolvi¢gao dos pecados se trataria de um “ato de fala
performatico”, que durante a Idade Média alcangou sua legitimidade por um padre.
Como afirmado pela autora, “[d]a perspectiva institucional, um ato de fala de
absolvi¢ao ¢ nulo, se nio for consumado por um sacerdote” (“[a]us institutioneller
Sicht ist der Sprechakt der Lossprechung ungiiltig, wenn er nicht von einem Priester
vollzogen wird”, MUNKLER, 2010, p.148).
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Trevrizent a escolha,*® a qual fica desconhecida para o publico até quase o
final da narrativa, quando o narrador finalmente dd ciéncia dos fatos:

Stn swert und vitevlichez leben A sua espada ¢ a sua vida caval(h)eiresca,
hete Trevrizent ergebn Trevrizent renunciou

an die siiezen gotes minne para o amor puro de Deus

und nich endelosem gewinmne. ¢ a eternidade ganhar.

(Pz 823, 19-22) (Pz 823, 19-22)

Através desses versos, conclui-se que Trevrizent se entrega a vida ‘reli-
giosa’ e opta por nao ser reintegrado a comunidade do Graal, incorporando
permanentemente o novo ‘estilo de vida’ como eremita. Essa estrutura nar-
rativa, a saber, a do caval(h)eiro transformado em eremita/penitente, ¢ inter-
pretada por Miiller como uma conversio,* significando, portanto, “a passagem
irrevogdvel para uma outra forma de vida”® (MULLER, 2007, p.158).

* X Xx

Falar em masculinidade quando o tema ¢ uma épica cortés remete o
leitor a uma associagao automatica com figuras de reis e caval(h)eiros no-
bres, imagens que povoam o imagindrio até os nossos dias. Entretanto, nao
apenas desses masculinos ‘vivem’ essas narrativas. Estas acabam por reinven-
tar as representagoes e incluir novas concepgoes de masculinidades em seu
universo, sendo uma dessas a personagem do eremita.

Concluimos, desta forma, que a personagem do eremita Trevrizent
nao aparece, nesta narrativa, como uma contra-parte do caval(h)eiro cortés
graaliano, mas sim como mais uma possibilidade narrativa para a constru-
¢do de um masculino. Embora em algumas épicas corteses a figura clerical
seja construida em antagonismo direto a do caval(h)eiro cortés (secular vs.

# Aqui tomamos de empréstimo a conclusio de Gaunt acerca da virgindade masculi-
na e feminina: “aos homens ¢ concedido o direito de dispor de seus préprios corpos
como acharem apropriado” (“men are conceded the right to dispose of their own
bodies as they see fit”, GAUNT, 1995, p.191).

4 Para Biesterfeldt, a conversio s6 se aplicaria aos casos extremados de mudanga de
habito (Biesterfeldt, 2004, p.214-215). A transformag¢io de Trevrizent poderia
ser compreendida, em analogia as conclusoes da autora, como uma moniage, pois
estaria baseada na existéncia religiosa aberta a0 mundo (Biesterfeldt, 2004, p.225).
Contudo, para Miiller, moniage implica o fato de que “[o] herdi procura assegurar
para si o poder definitério do clérigo, a0 mesmo tempo que assume, por fim, as
mdximas de vida daquele, sem renunciar, entretanto, a sua identidade como heréi
feudal” (“[d]er Held sucht sich der Definitionsmacht des Klerikers zu versichern,
indem er dessen Lebensmaximen zuletzt iibernimmt, ohne jedoch seine Identitit als
feudaler Heros aufzugeben”, MULLER, 2007, p.158).

50“den unwiderruflichen Ubertritt in eine andere Lebensform”.
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laico), em Parzival ¢ criado um espago para a (co)existéncia harmonica entre
ambas as formas de vida. Ainda que Trevrizent no final de sua vida negue
completamente o status de caval(h)eiro cortés e incorpore por completo o
de eremita, Wolfram, por sua vez, legitima as duas construgoes masculinas
como sendo formas vélidas de existéncia que implicam simbolizagoes distin-
tas, mas que nao necessariamente estejam em conflito direto ou iminente.
No caso de Trevrizent, por tratar-se de uma escolha de existéncia, os dois
estilos de vida acabam por assumir um cardter excludente entre si. Em outras
palavras, a primeira identidade masculina assumida por Trevrizent ¢ condi-
cionada pela relagao estabelecida com o feminino, jd a segunda se estabelece
na negacao da primeira construgao de masculinidade.
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