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A UMBANDA PORTUGUESA NA INTERNET

Resumo:

A partir de considera¢des sobre o
processo de transculturacdo da
Umbanda de Omolocd vou a
proposito do grupo religioso do
Terreiro de Umbanda Ogum Megé em
Lisboa - Portugal discutir a
textualizagio da memoria. Como
outras religides que visam hoje o
universal a Umbanda utiliza novas
tecnologias disponiveis na Internet.
Esse novo meio de comunicac¢io
favorece o processo de transculturagao
religiosa. Utilizando uma abordagem
antropolégica procuro realizar um
estudo dos sites da Umbanda
portuguesa na Internet, propondo
uma visio ampla da utilizacdo de
novas tecnologias utilizadas para
difusio da religido. Opto pelo estudo
de caso, pois penso que permite uma
melhor abordagem desse campo
tecnolégico.

Lsmael Pordeus Jr.

Resumé:

A partir de considerations sur les
processus de transculturation de
I'Umbanda de Omoloco, je vais, a
propos du groupe religieux du
Terreiro de Umbanda Ogum Megg,
Lisbonne - Portugal, discuter la
textualisation de la mémoire. Comme
d’autres religions qui, aujourd’hui
visent 'universel, 'Umbanda fait appel
aux nouvelles technologies
disponibles sur internet. Ce nouveau
moyen de communication favorise le
processus de transculturation
religieuse. A partir d’un point de vue
anthropologique, je cherche a réaliser
une étude des sites d’Umbanda
portugaise sur Internet, tout en
proposant une vision ample de
I'utilisation des nouvelles technologies
qui se proposent de diffuser la religion.
J utilise également I’étude de cas qui
va permettre une meilleure approche
de ce champ technologique.

Como outras religides que hoje visam ao universal, a Umbanda

recorre as novas tecnologias proporcionadas pela internet. Esse novo
meio de comunica¢do favorece o processo de transculturagdo da
religido. Procuro em um enfoque antropoldgico, realizar um estudo
dos sites da Umbanda portuguesa na internet, propondo uma visao
ampla da utilizacdo de novas tecnologias na difusio da religido e ao
mesmo tempo utilizando o estudo de caso que permitiria, assim, uma
melhor aproximagdo desse campo tecnolégico com o Terreiro de
Umbanda Ogum Megé em Lisboa que é objeto de meus estudos
desde 1995.(Pordeus Jr, 2000) E do Terreiro de Umbanda Pai Guiné,
um Novo terreiro que comega a se organizar e utiliza o seu sites como
forma de divulgar a doutrina, o terreiro e a0 mesmo tempo captar
novos adeptos. Assim procuro discutir que, a utilizagdo de novas
tecnologias ird alterar as praticas tradicionais da religidao no que se refere
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o contexto da enunciac¢do, principalmente no que se refere o jogo de
buzios.

Advirto que este trabalho ¢ a retomada de um ensaio anterior
A umbanda na Internet, a pesquisa tendo tido sua continuidade me aportou
novos dados tanto coletados, como meu retorno a Lisboa agora em
marco com o objetivo de coletar novos dados in loco do novo Terreiro
de Umbanda Pai Guiné descoberto exatamente na Internete.

Uma etnografia do afro-americano e do afro-brasileiro
na internet

Penso que se deve lembrar que a Umbanda, apesar de ter
utilizado os meios de comunicagio, principalmente a imprensa, para a
funda¢io de sua meméria e tradicio (Hobsbawm e Ranger, 1994) e,
agora, utilizando a internet, ndo significa que esteja rompendo com
suas praticas tradicionais. As sociedades encontram-se em perpétua
mutacio e a invencio é, no sentido antropoldgico, a criagio de uma
maneira de se perenizar a cultura, evitando-se, deste modo, que se
produzam rupturas nos individuos que possuem o mesmo sentimento
de pertenca. Uma técnica torna-se um instrumento de praticas sociais
quando a sociedade sente necessidade de avancar.(Cerclet, 1999) As
pessoas constroem uma Web a sua imagem, pois tudo coexiste na
internet: usos sociais, expressoes politicas, redes de sociabilidade pessoal,
busca de informac¢des, movimentos associativos, mas também
propaganda...(Castells, 2002) As religiGes afro-americanas na internet
sao exemplares nesse sentido.

O estudo realizado por Capone, a partir de 1996, nos Estados
Unidos, demonstra que:

...08 cultos de origem africana conbecem atualmente
um sucesso formidavel. A santeria que, nos anos 60
¢ 70, chegon com os cubanos e o Espiritismo porto-
riguenho, une-se, atualmente, a religido tradicional
yoruba (ou nago) e ao Orixd-Vudn. A confrontacio
das djferentes versies da tradi¢do africana e os ganhos
politicos subentendidos, encontram na Web um espago
privilegiado onde se delineiam as mudangas futnras
70 universo das religioes afro-americanas. As novas
tecnologias parecem se tornar, assin, um instrumento
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#til a mais, na construgdo de uma nova comunidade
de crentes (Capones, 1999:74, tradugao minba).

Claro que causa muito espanto, em numeros absolutos, a
quantidade de sites que aparecem na busca pela Google, com a
designacio de Santeria: 34 mil. Esses numeros devem ser considerados
no seu aspecto relativo pois nem todos sio sites dedicados a tematica.

Foi a partir dos anos 80 que se deu o processo de
transculturacio proporcionado pela ciberinformaliza¢io no campo
religioso do Afro-brasileiro convertendo o que era espago de excluidos,
em um espaco plural; uma religido para o mundo, uma religido Afro-
brasileira-universal.(Freitas, s/d)

Uma primeira questdo deve ser colocada: na busca, varias
categorias aparecem, que vao de intelectuais da religido a artigos
produzidos na academia, como foi constatado nessa pesquisa.” A outra
questdo é: em se tratando de religido, esses sites sio muito mais voltadas
a difusdo, mas também se deve considerar o aspecto de consultas em
respostas aos estados de afli¢dio do cotidiano, como veremos
posteriormente. O que ndo ira significar, necessatiamente, a adesio a
crengas e praticas religiosas, como pensa Capone em sua “comunidade
de crentes”.

Ha alguns anos, depois que passei a ser usuario da internet,
comecei a perceber a abertura de sites de Candomblé e de Espiritismo
de Umbanda no Brasil. No entanto, s6 me voltei para esta questdo,
quando o Terreiro de Umbanda Ogum Megé, situado em Lisboa,
Portugal, objeto de estudos que desenvolvo desde 1996, (Pordeus Jr.,
2000) abriu também um site. Surge, assim, uma nova problematica
em meus estudos sobre os processos de producdo de textos na
transculturacdo que passa a um outro patamar, indicando a utilizacao
de novas tecnologias para difusio de uma tradi¢do, o universo das
religides afro-americanas e afro-brasileiras.

Comecei, entdo, a procurar, na rede, os sites referentes a
Umbanda e ao Candomblé. O procedimento foi pela utilizagdo do
Google, restrito a lingua portuguesa, com as varias designag¢des das

2 Tipos de sites encontrados na Internet: terreiro virtual ndo ligado a terreiro,
terreiros, casas, tendas, centros religiosos, artigos, revistas eletronicas, federacoes,
férum de discussdo, artigos de jornal, catalogos de exposicao (Guggenheim Museum),
artigos académicos, bibliografias da religido e académicas, musica, livrarias, lojas de
produtos para praticas religiosas, consultas de buzios, tard, runa, horéscopo e até
conflitos entre terreiros que sdo postos em fdéruns de discussao.
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religides de matrizes afro-brasileiras, sem esquecer das indigenas:
Candomblé( 22 mil sites, Xangd 8 mil, Batuque, Umbanda, Espiritismo
de Umbanda, Tambor de Minas, Macumba, Catimbd, Caboclo,
Jurema, Pajelanca e ainda seus desdobramentos, como terreiros, centro
e tendas.

O primeiro problema com que me defrontei foi causado
quando busquei a palavra religido. Apareceram 900 mil sites. Depois,
Umbanda onde foram listados 16 mil sites. Resolvi restringir,
acrescentando a palavra religido, o que reduziu o nimero a 3.890 sites.
A busca realizada em Umbanda religido, por estado, mostra Sao Paulo
com 1.560 sites, Rio de Janeiro 1.220. Esses nimeros vao decrescendo
a medida que se direcionam a Pajelanca com 86 referéncias, o que
poderia ser compreendido pela localizacio dessas praticas, em area
menos povoada e de menores recursos tecnoldgicos, como € o caso
da Amazo6nia. Vale lembrar que uma palavra como umbanda ird
aparecer quando ¢ feita a busca e que nio necessariamente se encontra
relacionada a religido como ja foi chamada ateng¢do. Como no caso do
Estado do Ceara, por exemplo, pois na busca Google foram
encontrados 130 referéncias a Umbanda religido, no entanto nenhuma
se refere a sites de terreiro no estado. A outra questdo era verificar se
nao haveria a inser¢do de um mesmo grupo em dois ou mais sites
diferentes. Optei entdo pela categoria Umbanda de Omoloko, onde
encontrei 76 sites, sendo que deles somente 18 se referem realmente a
sites de terreiros. Nesse campo é que se encontra o TUOM.?

As apresentagdes dos sites dos terreiros sdo como que
padronizadas, de uma maneira geral, com poucas variagdes. Compdem-
se de uma pagina inicial, as vezes com alguma imagem do terreiro, ou
seu lider, outros com imagens virtuais ou algum texto, ja
proporcionando ao internauta um conhecimento da religido ou do
grupo. Abaixo, na pagina, estao indicados os links: Bem Vindo, Os
Orixas, Os Guias, Pontos, Visitantes, Espaco da Umbanda, o Nome
do Terreiro, Religido, Banhos e Ervas, Consulta, Lista de Discussio,
Dicionario, Bibliografia. Acrescente-se a isso fotografias de algum ritual,
espaco de culto, altares com imagens e pinturas representando o pantedo.
Todos eles permitem que se acesse as informagoes anunciadas. A Lista
de Discussao “é um férum publico e tem como objetivo estudar,

% Passo a utilizar esta designacdo TUOM como abreviatura utilizada no proprio
terreiro, Terreiro de Umbanda Ogum Megé. O enderecodo site é:
www.tuom.com.pt
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informar e difundir, de maneira honesta e saudavel, a Umbanda, com
respeito a todas as suas linhas doutrinarias e formas de culto”; em
seguida, vem uma série de regras — ressalvando-se a liberdade religiosa
e a legislacdo vigente — dentre as quais, a identificacio daquele que
queira participar. Ocorreriam, neste espago, as novas sociabilidades,
proporcionadas pelo site, tanto no que se refere as dimensdes virtuais
oferecidas pelas redes, quanto ao implemento de novos simbolos nas
comunidades religiosas? Embora tenha eu levantado varias pistas, o
que fica claro, no entanto, é que os links sao voltados para a divulgacao
desse campo religioso, sendo que, nos espagos consulta e lista de
discussdo ¢ que vao ocotrer as sociabilidades virtuais como veremos
mais a frente, onde exploro os links de consulta. Ja o segundo foi
deixado de lado, pois o site estudado nio privilegia a lista de discussao.

Essa questio de emprego de novas tecnologias nos remete ao
trabalho de Chartier quando nos fala que nao é produtiva a nostalgia
do livro, nem tdo pouco aquela de se cair na utopia ingénua, sendo
necessario, hoje, refletir-se sobre a imaterialidade do texto eletronico,
pois a negacio da figura do autor, necessita evocar o jogo entre ele,
leitor, editor e suportes técnicos do escrito. As possibilidades permitidas
pelo texto eletronico sdo abertas a multiplas escrituras pondo em questao
os fundamentos da apropria¢io individual. Destaque-se que o
monopoélio da atividade de edigao do editor de outrora e os processos
modernos da propriedade literaria, relativa ao plagio, a imitagao, ao
empréstimo, se ligam a dupla questdo: a dos critérios que caracterizam
a obra independentemente de suas diferentes materializa¢oes e de sua
identificagdo especifica. Diz Chartier: ..vemos que, por um lado, ha
um processo de desmaterializagdo que cria uma outra categoria abstrata
de valor e validade transcendente, e que, de outro, ha multiplas
experiéncias que sao diretamente ligadas a situa¢ao do leitor e do objeto
no qual o texto ¢é lido(...) a obra ndo é jamais a mesma quando escrita
em formas distintas, ela carrega, a cada vez, um outro
significado.(Chartier, 1998) Em sintese, no texto eletrénico, existem
questdes do direito do autor, do editor e também as questdes com
respeito a recepgdo do leitor.

Tendo-se em vista que o texto traz em si um significado
podendo entio ser resgatado pela interpretagdo, onde tudo é passivel
de leitura, assim direciono esta pesquisa, sem perder de vista a
perspectiva das intertextualidades, os entre textos, uma variagao possivel
de outro texto que impregne o texto no sentido de uma memoria
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social “comum” e, no sentido mais amplo, dentro do processo de
transformacio de um texto em outro, na perspectiva de Bakhitine, e
Todorov,(1981) onde o passado ndao é jamais acabado, encontra-se
sempre em construcgdo, dito de outra maneira, sio as virtualidades
inexploradas.(Laplantine, 1990)

Umbanda, textualizagao e midias

Nos meados da década de 40, com o fim do Estado Novo e
o inicio da redemocratizagio, a Umbanda toma um impulso notavel e
se desenvolve rapidamente com as caractetfsticas de um movimento
religioso nacional. Os terreiros multiplicam-se em todo o Pafs nas
décadas subsequientes. Federagdes sio criadas para dar protecio legal
aos terreiros afiliados e tentar codificar a doutrina e o conjunto dos
ritos, eliminar os tragcos “impuros” e por em relevo os aspectos
filos6ficos e misticos da religido.

A Umbanda, desde seu inicio, utiliza a escrita como forma de
fixacdo e divulgacio, havendo uma vasta literatura produzida pelos
seus intelectuais, (Gongalves, 2000) preocupados em estabelecer “a lei
da Umbanda”. Também alguns de seus adeptos fundam jornais (Jornal
da Umbanda, 1947) e utilizam o espac¢o do radio (o programa
“Melodias de Terreiro” sob direcio de Atila Nunes, 1947) para a
divulgacdo da nova religido. A literatura especializada reforca os
esteredtipos que incidem sobre as camadas populares (brancas, negras
e mesticas) ao distinguir dois tipos de praticas: a “umbanda branca” e
a “quimbanda”.(Ortiz, 1978)

Essa fronteira aparece, também, quando fiéis e sacerdotes se
consideram “espiritas” e apregoam o “espiritismo umbandista” com
a finalidade de diferencia-lo das manifestagoes religiosas associadas a
Africa — 2 “macumba” e a0s nativos indigenas — ao “catimb6”,
percebidos ndo como religides, mas como magia e supersticio. Essa
demarcacio, essa fronteira, direciona a classificaciao ou atribui¢io dos
rétulos Quimbanda e Quimbandeiro para, respectivamente, grupos e
pessoas.

As categorias da Umbanda encontram correspondéncia na
Quimbanda como as imagens refletidas por um espelho, isto ¢, ao
contrario; seus personagens sdo considerados como se estivessem
agindo na “magia” e nido na religido. A Quimbanda é comandada
pelos Exus, concebidos nio como sio vistos na cosmologia loruba
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ou Fon — o ser dinamico, das comunicacoes, dos cruzamentos, das
fronteiras e das rupturas — mas como espiritos de prostitutas,
malandros, personagens do mundo urbano e que precisam trabalhar
para evoluir. S3o eles agentes magicos, trabalhadores, que ir3o solucionar
os estados de aflicio do cotidiano.

Assim, faces do mesmo sistema de crencas, Umbanda e
Quimbanda apresentam-se associadas tanto no ambito dos rituais como
em suas respectivas hagiografias. Enquanto na primeira ha uma
valorizacdo das entidades classificadas como “espiritos de luz” ou “da
direita”, que praticam a “caridade”, na segunda, estio agrupados “os
espiritos das trevas” ou da “esquerda”, operatios da magia.(s/a, 1944)

A Umbanda, apds setenta anos, continua sendo “uma religido
em via de se fazer” como chamava atencdo Roger Bastide em seu As
religides africanas no Brasil. No seu processo de transculturacido onde
se tem instalado antropofagiza as outras tradi¢oes religiosas e, assim,
seria possivel pensar que a internet, em sua virtualidade, viria a acelerar
esse processor

A Umbanda em Portugal

No final do regime salazarista, chegam as novas praticas
religiosas a Portugal, do Brasil vem a Umbanda. D. Virginia
Albuquerque que, em 1950, com seus pais, havia migrado para o Rio
de Janeiro, anos depois casa-se com um rapaz da mesma origem e
termina por se iniciar na religido. Trabalha daf em diante em um terreiro.
Posteriormente, abre, com o marido, um herbanario e, voltando ao
pafs de origem para visitar a familia decide ficar. Ela e o marido
desfazem-se dos bens no Brasil e instalam um pequeno comércio em
Portugal. No principio, D. Virginia da consultas de carater privado até
que resolve abrir um terreiro, quando comeca realmente a praticar a
religido e inicia novos adeptos nos meados da década de 70. Reproduz-
se o mesmo fendémeno da Umbanda no Brasil: surgem dai outros
terreiros e é criado, em 1980, o Terreiro de Umbanda Ogum Megé.

Junto com a fundacio do TUOM no bairro do Benfica em
Lisboa, D. Virginia comeca a por na escrita os fundamentos religiosos
e suas praticas. Publicagdes que passam a ser designadas de livros e sdo
vendidas entre a clientela e os nedfitos. Mais uma vez, o fendomeno
brasileiro se repete, a memoria é textualizada como pratica de divulgacao
da religido. Embora os textos sejam impressos e reproduzidos de
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forma precaria por meio de datilografia e mimedgrafo, ficando restritos
a uma pequena circulagdo e recepgdo, o principio que os norteia é o
mesmo.

Em estudo anterior chamei a atencio para a producdo desses
textos como uma forma de fundacio da tradicdo pela mie-de-santo.
Mie Virginia alegou da necessidade de escrever para deixar o registro
de suas praticas, ministrar cursos dentro do préprio terreiro para os
filhos e filhas-de-santo, assim como forma de suprir a dificuldade de
acesso a literatura umbandista brasileira. (Pordeus Jr., 1989)

Em pesquisa que venho desenvolvendo sobre a Santeria e o
culto de Ifa em Cuba vai-se encontrar o mesmo fenémeno de
textualizacdo da memoria em publicacSes que guardam as mesmas
caracteristicas de precariedade de publicacio e circulacio.(Pordeus Jr.,
2001) Roberto Motta me pOs em contato com pesquisa socio-
antropolégica desenvolvida por Erwan Dianteill (Dianteill,2000) em
Cuba que mostra todo esse processo de textualizacdo por que passam
as religides afro-cubanas. Registram-se, em um primeiro momento, as
praticas em libretos (Fure, 1985), restritos as comunidades religiosas.
Posteriormente ultrapassam esse patamar, sendo datilografados e
tornando-se manuais que sao impressos em mimeodgrafo e hoje circulam
como referéncias para o aprendizado dos neédfitos. Podem ser
adquiridas livremente no comércio onde sdo vendidos os materiais
para as praticas das religides. Em conversa Dianteill me falou que no
decorrer de sua pesquisa conseguiu recolher mais de 5 mil paginas de
textos. *

As fronteiras da Umbanda

A pesquisa permitiu-me levantar algumas questoes relacionadas
a esse novo espago de sociabilidade para essas religides. A primeira, no
sentido de uma circularidade hermenéutica, indaga sobre as praticas
religiosas que sio retiradas dos seus contextos e postas em outro campo
de sociabilidade. Na criagido do site do TUOM, os textos que serdo
utilizados na composi¢ao da pagina sio retiradas da literatura produzida
e utilizada por Mae Virginia no proprio terreiro. Uma outra parte das
informagdes sao colhidas no hipertexto da propria Internet. Entao, ao
ser transposto para o site se transforma em hipertexto,
conseqiientemente sofrem uma transformagio de senso no sentido de
Dewey.(1993) Todo esses textos retornando ao campo religioso sao
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transformados semanticamente por aquilo que produziu a virtualidade.
Esse mesmo fenémeno ocorre quando as producdes académicas (teses,
ensaios) calcadas em fragmentos da realidade retornam aos terreiros
que foram objetos de estudos e passam a serem utilizados como
legitimacdo das praticas religiosas, da “pureza da tradicdo”. (Pordeus
Jr., 2000)

Penso ainda em outra questdo, sobre da tdo louvada
africanizacio das religides afro-brasileiras: essa africanizacdo ocorreria
de maneira diferenciada dos Estados Unidos. No meu entender, as
diferencas poderiam ser encontradas na condicdo do negro nos dois
paises, tanto no passado como no momento atual. Nesse sentido
Capone (1999) nos fornece pistas para uma investigacdo no que se
refere a uma “global ecumene”, caracterizada por interagOes
transnacionais que, por um fluxo continuo de imagens, objetos e
informagdes, pde em comunica¢io diferentes culturas, no caso
especifico de seu estudo, a cubana, porto-riquenha e a do negro norte-
americano. Em um pafs, onde hd uma manifestacio cultural especifica
e as religides afro-brasileiras encontram mualtiplas formas de expressio,
nao é possivel se pensar em uma homogeneizagio tendo como um
dos instrumentos a internet. Conseqiientemente, fica dificil se falar de
uma africanizacdo dessas religides no Brasil. Essa valorizacio e
globaliza¢io vém ocorrendo nos centros mais desenvolvidos do Sudeste
e do Sul, expandido-se para o sul do continente, para a Argentina e o
Uruguai, atravessando o Atlantico, e se instalando na Europa. O mesmo
nio poderia ser dito com referéncia ao Norte e Nordeste, como
expliquei anteriormente, onde o que é “indio” é muito presente. Isso
nos remete a questao de limites, de expansio, de fronteiras religiosas.

A percepgio da globalizagio na América Latina decorre da
transnacionalizagdo de produtos e praticas culturais desfazendo as
fronteiras espaciais. Nesse contexto a transcultura¢ao das comunidades
religiosas afro-americanas é também um fenémeno que marca a
paisagem das Américas.

Homi K. Bhabha ressalta que a fronteira se torna o lugar a
“partir do qual algo comega a se fazer presente em movimentos
ambivalentes, que ndo é nem um novo horizonte nem um abandono
do passado”.(2001) Ao reencenar o passado, este traz a tona outras

4 Em minhas duas estadas em Havana, 2001 e 2002 comprei quatro manuais
diferentes perfazendo cerca de 2 mil paginas mimeografadas.

15



OPSIS - Revista do NIESC, 1ol. 4, 2004

temporalidades culturais na invencdo da tradicdo, como setia o caso
da Umbanda.

A partir dos anos de 1930, a Umbanda passou por um
processo de textualizagio, enquanto que em seus rituais, permaneceu a
performance do corpo e voz acionada pela tradi¢do. A tradi¢do, um
momento de acao simbdlica sobre os outros e a sociedade, ao ser
textualizada, tende a se tornar objeto de leituras eruditas com funcdes
complementares diferentes, dando lugar a racionalizagdes e suscitando
novas interpretacdes para as quais chamei a atenc¢ao anteriormente (Ver
também Motta, 2002). A modalidade da escrita preenche duas funcdes
nesse universo tradicional, assegura por um lado a transmissao de um
texto, assim como a sua conservagdo. A mensagem escrita sobrepde-
se a dispersdo espago temporal. No entanto, a fixa¢do na escrita e por
meio dela nio pde fim a tradi¢do oral, nem a marginaliza
definitivamente. Ocorre uma simbiose ou uma certa harmonia: o oral
se escreve, a escrita mostra-se como uma imagem como chama atengio
Paul Zunthor (1987). O texto nesse sentido guarda a performance da
voz.

Encontramos af a questdo da fronteira, conseqlientemente da
polarizacdo entre a tradi¢do manifesta na performance ritual e a
modernidade, objetivada pela escrita impressa. Essa polarizagio tentara
ser resolvida nao internamente na religido, mas com outras religides
que s3o sua fronteira de onde a Umbanda se apropria do capital
simbolico — o espiritismo, a macumba e o catolicismo. A utilizagiao do
livto conduzira a religido a buscar um outro patamar em relagdo a
outras religides de mesma matriz e ao fazé-lo, se torna uma religiao de
livro.

A internet seria o lugar onde se cria uma idéia do novo, como
ato insurgente da tradi¢ao cultural, onde se pode encontrar um retorno
ao passado, como causa social ou precedente estético, mas a0 mesmo
tempo refigurando o passado, como um “entre-lugar” contingente,
espago do “além”, fronteiras visiveis e invisiveis, sociais ou
culturais.(Nouss, 2002) Penso entdo sobre a Umbanda, nos sites da
internet, como essas outras temporalidades, outros espagos, onde algo
comega a se fazer presente.

O TUOM na internet, autor, editor e leitor
Conforme destacado anteriormente por Chartier, ao ensejo da

criacdo da multimidia, houve um enfraquecimento do papel do editor,
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unido a atividade de edicdo. No entanto esse enfraquecimento nio
ocorre somente com o editor eletrénico. Ocorreu em um aspecto
muito mais amplo na editora¢io em geral. Tornou-se muito mais
simples para uma pessoa, medianamente informada, fazer uma pagina
na internet, pois as instrucoes sao interativas, nao é necessario o dominio
técnico. Como podemos perceber no depoimento do filho-de-santo
Nuno Felipe Souza que me respondeu por e-mail de Londres, onde
hoje cursa medicina. Relata como ocorreu o processo de construgio
do site do TUOM, onde vamos encontrar questdes a serem destacadas,
como a pesquisa, a edi¢do e a construgio do site.

A edigio eletronica do site vai simplificar esse processo, como
vemos na narraciao da criacdo do site do TUOM: A construcio do
site implica em um planejamento em decorréncia do custo.Tive que
pensar e repensar, para planejar direitinho. Isto para se calcular o nimero
de paginas, tipo de programacdo exigida e conseqliente or¢camento.
Uma vez que sobre a empresa de webdesign s6 cairia a parte de
programacio, o or¢amento foi de 70.000 escudos. O préximo passo
foi o aluguer de espa¢o num servidor, o dominio, a compra do
endereco... enfim... mais coisas técnicas que avangaram...(e-mail de Nuno
Souza)

Minha tentativa de copiar as paginas desse site nao foi possivel,
pois a empresa cria mecanismos que ndo permitem a compilagio,
impedindo assim a apropria¢ao e a interven¢ao no site. O que nos leva
a pensar que, de uma maneira geral, os papéis do autor e do editor
foram modificados, porém permanecem caracteristicas pertinentes aos
processos relativos ao livro impresso, tanto no aspecto do autor, da
editoragiao e do leitor. No ultimo aspecto, a recep¢ao poderd ser
percebida no link de consulta.

O site foi organizado da seguinte forma, cito: A estrutura
inicial era simples. Haveria: pagina introdutéria com uma animagao;
pagina inicial com o simbolo do terreiro e fotografias dos pais-de-
santo com links para as outras paginas: uma pagina sobre Umbanda
de Omoloko que a principio foi muito resumida; uma pagina
introdutéria aos Orixas a partir da qual se visitariam as paginas dos
Orixas cultuados na casa; uma pagina introdutéria ao Jogo de Buzios;
uma pagina sobre o Centro de Consultas que daria acesso a uma breve
explicagdo as consultas com guias; uma pagina de contactos. Finalmente
estava perfeito e concorri aos prémios Golden Web Awards e ganhamos
o prémio... (e-mail de Nuno Souza)
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O que é o link de contactos ? F a divulgacio do jogo e consulta,
nos sites de terreiros, servem como instrumentos utilizados como forma
de angariar a clientela em busca de solucido aos estados de aflicdo.
Esclarecedor nesse sentido sdao as trocas de e-mail, como pode set
lido nos que se seguem, seja para pessoas que ja pertencem a religido
ou simplesmente para os clientes eventuais: ...quisera saber si vc fez
travalhos eu stou na spagna e necessito fazer ebé e boti e descarrego
purche tem um problema negativo no meu odu o orisha esta com
problema vc que me pode dizer de todo isso. Aqui deve ser ressaltado,
em primeiro, o processo de transculturagdo, pois a consulta foi realizada
a partir da Espanha; outros e-mails tém sua origem no Brasil, na
Franca e Portugal. Tanto no caso anterior como no que se segue, aqui
sao e-mails de pessoas que ja conhecem a religido e que entram em
contato buscando, na internet, um pai-de-santo para trabalhos
especificos, da mesma maneira que se procuratia através de andincio
de jornal, o que é muito comum na imprensa portuguesa, ou levada
por alguém que tenha acesso ao terreiro.

Um outro tipo de e-mail de internauta a procura de consultas,
egresso da tradicdo da cartomante: tenho consultado uma taréloga,
que tem acertado em tudo, disse que minha vida ndo ia pra frete porque
estava sendo comandada pela esquerda (pelo capeta) e que eu devia
consultar um pai-de-santo. Agora eu pergunto o que devo fazer? B
importante ressaltar que as consultas guardam as mesmas caracterfsticas
daquelas realizadas pessoalmente, incentivando-se os clientes aos
trabalhos e abrindo a porta a adesdo como se pode perceber na
troca de e-mails por parte do pai-de-santo, em resposta a consulta:
Depois de receber sua carta e de ver no jogo qual a solugio para o seu
problema pas¢amos a lhe responder:... penso que consiga realizar esse
desejo com algumas dificuldades de ordem financeira, mas com ajuda
de Oxosse e de seu pai Orixa poderd conseguir. Aconselho a fazer
oferendas periédicas a Oxosse... No mesmo e-mail vai embutida a
oferta de trabalhos a serem realizados no préprio terreiro e os
pagamento sio explicitadas: quanto ao caso de sua colega tenho de
trabalhar aqui com Exu e embora ji tenha comegado, preciso do nome
dos seus chefes para trabalhar para que eles gostem do seu servigo. Se
quiser que realmente trabalhe para si que me envie $... para as despesas.”
Podemos perceber que o site permite a criagdo de uma comunidade

® As informagdes sobre os e-mails foram-me cedidas por Pedro Albuquerque, pai
de santo do TUOM.
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virtual e desencadeia as sociabilidades virtuais que podem ser percebidas
nas trocas de e-mails, pois nelas encontram-se segundo Pierre Lévy,

as afinidades de interesse, conbecimentos,

projetos miitnos, em um processo de cooperagdo ou de

troca, tudo isso independentemente das proximidades

geogrdficas e das filiagoes institucionais... uma

comunidade virtual ndo ¢ irreal, imagindria on

ilusdria, trata-se simplesmente de um coletivo mais

ou menos permanente que se organia por meio do

correio eletronico...(Levy, 1999: 123-133, passim)

O contexto da enunciagido do jogo de buzios

Lembraria que o Jogo de Buzio pela internet intervem na
enunciacdo e no enunciado. Como chama atencdo Florence Dupont
na Antiguidade grega onde a poesia lirica ndo deve ser pensada como
um género literario no sentido que nos entendemos, mas como um
ato de palavra ritual que tem seu lugar em uma forma de sociabilidade
essencial na Grécia antiga, o symposio, quer dizer o banquete dionisfaco.
Como chama atencdo Roger Chartier (1998), trata-se de um canto
religioso dirigido aos deuses do banquete e em primeiro lugar a Dionisio,
e de um canto inspirado pelas Musas, onde o papel do cantor é de
mediador. Nao é uma criacdo produto do poeta, a cangdo do banquete
manifesta a invasdo daquele que a diz por uma inspiragdo de origem
sagrada. A significagdo do texto esta inteiramente na sua eficacia ritual.
O texto nao pode ser repetido dado a sua singularidade, nem fixado:
¢ o surgimento da palavra do deus no canto daquele que o transmite.
Essa palavra ritual singular, essa efetivagio performativa, que nao pode
ser separada do contexto no qual encontra seu sentido transformou se
progressivamente em literatura. Antes foi deslocada do banquete para
acompanhar as grandes festas, onde as performances poéticas sdo
julgadas, classificadas e hierarquizadas, conseqiientemente transformadas
em “monumentos”. O local da enunciacio é claramente o da festa,
mas o enunciado reenvia a uma situacdo desaparecida - o banquete
ritual. Vindo a se tornar entdo, em uma ficgao, do ritual e do sagrado.
O banquete que ela supoe ndo é mais o syposiun real, mas um banquete
imaginario.

Penso que a partir desses argumentos se pode perceber o que
quero chamar atencdo na consulta de buzios feita pela Internet. O jogo
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de buzios é um ritual que faz parte do Candomblé e do Xangd, embora
hoje tenha transbordado a Umbanda mais africanizada. Sdo os orixas
que falam através dos buzios. Quem esta jogando exerce o mesmo
papel do poeta lirico no simposiun grego. Nao é uma criacio produto
da mie ou pai de santo, a fala no jogo manifesta a invasio daquele que
diz por uma inspiracdo de origem sagrada. A significacdo da palavra
esta inteiramente na sua eficacia ritual.

Na consulta pela Internet embora as questdes permanecam as
mesmas, a busca de solucbes aos estados de aflicdo do cotidiano, o
contexto da enunciacdo se torna ficticio. O resultado do jogo, o
enunciado reenvia a uma situa¢io desaparecida, o jogo com sua funcio
ritual e sagrada. A enunciacio original se torna uma fic¢io ritual. O
jogo que ela supoe nio ¢ mais um jogo real, mas um jogo imaginario
na virtualidade da Internet.

CONSTRUCAO DO SITE

Outro aspecto a set destacado ¢é o da pesquisa para a construgao
do site realizada na internet pelo filho-de-santo Nuno Felipe: Visitei
varios sites. Investiguei todas as possibilidades, e apurei o que menos
gostava em cada um deles para ndo cometer os mesmos erros. Queria
retirar todo o sensacionalismo, carnavaladas e ndo queria que o meu
trabalho fosse visto como uma rede para apanhar clientes. Sim, porque
na internet véem-se coisas do pior que se pode imaginar... Gostei muito
de um trabalho de Reginaldo Prandi sobre o nascimento da religido
afro-brasileira e escrevi-lhe a pedir se podia utilizar o seu trabalho... e
hoje a nossa pagina sobre o mesmo tema (e-mail de Nuno Souza).
Destacamos esse trecho do e-mail propositalmente para chamar atengao
sobre dois aspectos: a apropriagdo do texto de que fala Chartier (1998)
e a circularidade hermencéutica.

Como falei anteriormente, as praticas religiosas sdo retiradas
dos seus contextos e postas em outro campo de significagdo, onde as
categorias espaco e tempo sio virtuais, e retornariam transformados,
semanticamente, a0 seu campo original e remetidos novamente ao
espago virtual, como podemos perceber na narragio do Nuno Felipe.
Lembraria que os mitos africanos que compSem o pantedo afro-
americano sao narragoes tradicionais, milenares e ao serem transcritos
assumem outras caracteristicas pertinentes a técnica da escrita, postos
em hipertextos também irdo assumir outras especificidades, terfamos

20



OPSIS - Revista do NIESC, 170/, 4, 2004

entdo um acumulo de significacdes, de sensos diversos em uma
circulacao virtual, infinita.

Outro exemplo nesse sentido é o caso do texto produzido no
campo da academia, que possui um senso cientifico, posto na internet,
apropriado pelo internauta que intervem transformado mais uma vez
e remetendo a0 mesmo campo, o site do terreiro: ... um trabalho de
Reginaldo Prandi sobre o nascimento da religido. Aqui entdo temos a
oportunidade de perceber a intervencio direta no hipertexto pelo leitor
virtual, a apropriagdo do texto, como assinalamos acima.

Nuno diz:Tive de adaptar para o “nosso portugués” e cortar
muito volume. Os textos foram todos escritos essencialmente a partir
dos livros de mie Virginia. Escrevi, escrevi e escrevi...(e-mail de Nuno
Souza). Parodiando Zumthor, poder-se-ia dizer que um texto escrito
para outro meio de comunicagdo, como é o caso da escrita de D.
Virginia — escrito a mao, corrigido, digitado, impresso e fotocopiado
—passando para o hipertexto guardaria seus aspectos de texto impresso.
Temos infinidades desses exemplos de textos na internet, principalmente
aqueles de matrizes académicas que encontramos na nossa busca Google
sobre o afro-brasileiro ou mais especificamente nos campos da
Umbanda e do Candomblé.

Deve ser ainda ressaltado que, ao contrario da escrita impressa,
onde o texto é fixo, no hipertexto a escrita encontra-se aberta as
virtualidades, em vias de se fazer, torno a citar Nuno: Ha trés meses
(um ano depois do lancamento desta versao) fizemos ligeiras alteragoes
na primeira pagina, introduzimos a data e um botao para desligar o
som. O objectivo é tornar tudo o mais credivel possivel e cativar a
atengdo e o tempo do cibernauta. Finalmente estava perfeito e concorri
aos prémios Golden Web Awards e ganhamos o prémio.... Nestas
ferias queira avangar até a versdo Inglesa. Vamos ver como correm as
coisas... (e-mail de Nuno Souza). E Nuno me pediu para eu conseguir
umas ilustragdes de orixas feitas por Caribé para utilizar quando for
modificar a pagina do TUOM.

Umbanda e internet, o terceiro espago
Na perspectiva das fronteiras, Homi K.Bhabha faz referéncia
a um “espaco novo onde a sutileza e a abertura predominam, esse

espaco permite estratégias de resisténcia e desenvolvimento. Sera
necessario examinar essas rupturas das convengdes e das praticas da
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escrita que rompetiam com o realismo para abrir outros espacos”.
Em seu livto O local da cultura, a propésito das diferencas culturais,
ele fala de um espaco “intersticial” que “emerge” como uma indecisio
a fronteira da “hibridacao cultural”.

Essa proposi¢ao tedrica permite a Homo K. Bhabha sair do
pensamento binario, pois o terceiro espaco esta longe de se constituir
num terceiro termo, mas como “entre-lugar” que o compreende € o
ultrapassa. Seria uma dimensdo que se abre “além” de uma inversiao
de termos opostos (sujeito/objeto; dito/ndo-dito; senso/nio-senso)
para escapar da tautologia e do logocentrismo. Nesse sentido Zila
Bernd (1998), em seu ensaio sobre a literatura latino-ameticana, destaca
que muito proximo dessa reflexdo é o conto ontolégico de Guimaries
Rosa: A terceira margem do rio, que cria ficcionalmente esse espaco
entre duas margens, simbolizado pela deriva constante do personagem
aonde o barco nio chega nem de um lado nem do outro apesar do
constante apelo de sua familia.(Guimaries Rosa, 1972) Um complexo
de tessitura faz emergir da oralidade e da escritura, de palavras e de
imagens, de formas arcaicas e modernas, de racionalidade e magia as
escrituras hibridas desses tempos de p6s-modernidade.

Pensaria entio que a Umbanda na internet ocuparia esse terceiro
espaco, pois, a graus diversos, a ordem reinante interrompe seu poder
ou ver seu poder interrompido (africanizagdo, tradicdo, pureza),
percebe-se fissuras no espaco normalizado e normativo (a hierarquia
no terreiro, o panteio). E, portanto, “esse terceiro espaco que, sendo
irrepresentavel em si, constitui as condi¢oes discursivas de enunciagao
que atestam que nao ha unidade ou fixa¢do primordiais no sentido e
nos simbolos culturais e que os mesmos podem ser apropriados,
traduzidos re-historiados e reinterpretados”.(Nouss, 2002)

No entanto, se por um lado a ordem reinante ¢ interrompida
nesse terceiro espago, porém a tradicdo vé suas praticas sociais
refor¢adas, como se pode constatar na pagina de contato que serve as
comunicagoes aos estados de aflicio, a consulta ao jogo de buzio, a
oferta de trabalhos para solugdao dos problemas do cotidiano. Afinal,
respondendo a imagem do seu criador, tudo coexiste na internet:
usos sociais, expressoes politicas, redes de sociabilidade pessoal, busca
de informagGes, movimentos associativos, e por que nio, também
proselitismo da magia e religido.

Praia de Iracema (Fortaleza) maio de 2003

22



OPSIS - Revista do NIESC, 170/, 4, 2004

Referéncias Bibliograficas:

BERND, Zila. Ecritures hybrides. A la recherche de la troisiéme rive.
In: Turgeon, L. Les entre-lien de la  culture. Monreale, Harmathon et Les
Presse de I’'Université Laval, 1998.

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Ed. UFMG,
2001.

CAPONE, S. Lés dieux sur le Net. Saint-Just-la-Pendue. I.’Homee,
Franca, n. 151, jui./sep. , 1999.

CASTELLS, Manuel. Le developpment d’Internet, qui était
exponential, trouve actuellement sa limite Paris. In: Le Monde, p. 30,
01/06/2002.

CERCLET, Denis. Objects et estetigue. Lyon, CREA n. 6, Lyon 2, 1999.
CHARTIER, Roger. A aventura do livro: do leitor ao navegador. Sao
Paulo: Fundacio Editora da UNESP,1998.

DEWRY, ]J. Logigue: 1a théorie de 'enquéte. Paris: PUF, 1993.
DIANTEILL, E. Dés Dieux et dés Signes: iniciatior, écruture et devination
dans lIés religions afro-cubaines. Paris: Editions de I'Ecole dés Hautes
Etudes em Sciences Sociales, 2000.

FREITAS, Ricardo O. Web-Terreiros d’além-mar, macumba ont Brazil:
ciberrinformatizagio e transnacionalizagao das religides afro-brasileiras.
Mimeo. , [s/d].

FURE, Rogélio Martinez. Patakin: Literatura Sagrada em Cuba. Sio
Luis do Maranhiao. UNESCO; 1985.

GONCGALVES, W. O antropdlogo ¢ sua magia. Sao Paulo: EDUSP, 2000.
HOBSBAWM, E.e RANGER, T. A inven¢io das tradicoes. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1994.

LAPLANTINE, Francois. Patrimoine, textualité et metissage. Lyon,
CREA n. 6, Lyon 2, 1990.

LEVY, Pierre. Cibercultura. Sio Paulo: Ed. 34, 1999.

MOTTA, Roberto. L'Expansion et la réinvention dés religions afro-brésiliennes:
réenchantement et decomposition in Arch. des Sc. Soc. Des Rel. Paris
2002

NOUSS, Aléxis. Le centre et la frontiére. Conferéncia realizada no Programa
de Pds-Graduacio em Sociologia. Fortaleza: Mimeo, 2002.

O CULTO DA UMBANDA FACE A LEIL Rio de Janeiro, [s/e],
autor anonimo, 1944,

ORTIZ , R. A morte branca do feiticeiro negro. Petrépolis. Vozes, 1978.

23



OPSIS - Revista do NIESC, 1ol. 4, 2004

PORDEUS JR., Ismael. Lisboa de caso com a Umbanda. Revista da
USP: dossié magia, Sao Paulo, v. 31, p. 90-103, 1989.

. Uma casa luso-afro-brasileira com cerfeza. EmigracGes e metamorfose
da Umbanda em Portugal. Sdo Paulo:Terceira Margem, 2000.

. A Santeria cubana e o processo de textualizagio. In: Gico, V.,
Spinelli, A. As Ciéncias Sociais: os desafios do milénio. Natal: EDUFRN,
2001. p. 437-446.

ROSA, Guimaries. A terceira margem do rio: primeiras historias. Rio de
Janeiro, José Olympio, 1972.

TODOROV, T. Mikhail Bakhitine le principe dialogique. Paris: Seuil, 1981.
ZUMTHOR, Paul. Lz Letre et la Voix. Paris: Edition du Seuil, 1987.

24



