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Resumo: As ideias defendidas pelo holandés Hugo Grécio e pelos monarco-
macos da Fronda limitavam o poder dos reis. Em 1625, em seu Do direito
da guerra e da paz, Grécio afirmava que a origem do poder dos reis estava no
povo e que no ato do estabelecimento do poder civil o povo nio aliena a sua
soberania ao governante, apenas a delega, podendo retoma-la quando a familia
do rei se extingue. Durante a Fronda (1648-1653), as ideias absolutistas que
se encontravam em progresso sofreram um considerdvel refluxo na Franga. Por
meio de panfletos, os monarcémacos defendiam que o povo era a propria fonte
do poder. Em contra-ataque a essas ideias defendidas por Grdcio e pelos monar-
comacos da Fronda, Bossuet busca mostrar, nos livros primeiro e terceiro da sua
Politique, redigidos entre 1677 ¢ 1679, que o poder dos reis vem diretamente
de Deus, e que o povo ¢ completamente alienado de sua vontade quando da
institui¢ao dos governantes.

Palavras-chave: Bossuet, soberania, Franga

Abstract: The ideas by Dutchman Hugo Grotius and the monarcémacos the
Fronde limited the power of kings. In 1625, in his The Law of War and Peace,
Grotius argued that the source of the power of kings was in the people and upon
the establishment of civil power the people not alienate its sovereignty to the
ruler; only delegates and can resume it when the King family is extinguished.
During the Fronde (1648-1653), the absolutist ideas that were in progress suf-
fered considerable reflux in France. Through pamphlets, the monarcémacos ar-
gued that the people were the very source of power. In retaliation to these ideas
defended by Grotius and the monarcémacos the Fronde, Bossuet search show,
the first and third books of his Politique, written between 1677 and 1679, that
the power of kings comes directly from God, and that the people are completely
alienated from his will when the institution of rulers.
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Resumen: Las ideas defendidas por el holandés Hugo Grécio y por los monar-
comacos de la Fronda limitaban el poder de los reyes. En 1625, en su Del dere-
cho de la guerra y de la paz, Grocio afirmaba que el origen del poder de los reyes
estaba en el pueblo y que en el acto del establecimiento del poder civil el pue-
blo no aliena su soberania al gobernante, apenas la delega, pudiendo retomarla
cuando la familia del reye se extingue. Durante la Fronda (1648-1653), las ideas
absolutistas que se encontraban en progreso sufrieron un considerable reflujo en
Francia. Por medio de panfletos, los monarcémacos defendian que el pueblo era
la propia fuente del poder. En contra ataque a esas ideas defendidas por Grécio y
por los monarcomacos de Fronda, Bossuet busca mostrar, en los libros primero
y tercero de su Politique, redactados entre 1677 y 1679,que el poder de los reyes
vienen directamente de Dios, y que el pueblo es completamente alienado de su
voluntad cuando de la institucién de los gobernantes.

Palabras-clave: Bossuet, soberania, Francia.

Na época moderna, de acordo com Franklin Baumer, o absolutismo
se identifica com a ideia de soberania, ressaltando a centralizagao do poder,
“embora inicialmente derivado num individuo ou numa assembleia”; em
oposigao a teoria politica da Idade Média, segundo a qual o poder encon-
trava-se dividido entre o Imperador, o papa, o rei e os senhores feudais.
No pensamento politico do século XVII, a nova ideia de soberania era fun-
damental entre os defensores do absolutismo como também os de outras
tormas de governo. (BAUMER, 1977, p. 119).

A ideia de soberania tivera outras formulagoes. Na Idade Média, te-
mos as formulagoes dos defensores do papado e do Império (BAUMER,
1977, p. 119). Conforme John Neville Figgis, na Idade Média, na teoria do
Sacro Império Romano Germanico encontra-se o conceito ideal do Estado:

O Estado perfeito com duas cabegas visiveis, uma do temporal, a
outra do espiritual, colaborando harmoniosamente na conserva-
¢do da paz ¢ na ordenada conduta dos cristaos, ¢ todo ele em uma
republica que combina os elementos valiosos do antigo Império
Romano com todo o mais essencial para a realizagao da cidade de
Deus. (FIGGIS, 1942, p. 41)

No entanto, exceto em alguns rarissimos intervalos, geralmente tudo
isto nio passou de um sonho. Porém, surgiu uma rivalidade entre os dois
poderes do Estado. No século XIV, o papado e o Império concluiram que a
unidade da republica crista somente se daria com toda a autoridade concen-
trada em um dos dois poderes. Depois que o papado e o Império chegaram
a esta conclusio, restava saber qual deles tinha mais direito a supremacia uni-
versal (FIGGIS, 1942, pp. 41, 45-47). A pretensdo a supremacia universal
motivou a controvérsia entre o papado e o Império no século XIV.
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Foi o papado quem primeiro construiu uma teoria de soberania abso-
luta. Segundo Figgis, “a doutrina da plenitudo potestatis encerra o elemento
mais importante da teoria da soberania: a nogao de que a unidade do Estado
s6 pode lograr-se mediante a indispensavel supremacia de uma sé autorida-
de, cujos atos estdo acima de toda censura legal” (FIGGIS, 1942, p. 48).
Era esta a posi¢ao reclamada pelo papado. Os tedlogos politicos a servigo
do papado defendiam que o poder do papa vinha diretamente de Deus, por-
tanto, ele nao estava sujeito a nada. Na Bula Unam Sanctam (1303), o papa
Bonificio VIII (1235-1303) elaborou, para seu proprio beneficio, uma teo-
ria da soberania absoluta (FIGGIS, 1942, pp. 48-49). Nesta bula, Bonificio
VIII observa que “um corpo politico dotado de duas cabegas ¢ uma mons-
truosidade”. Ele afirma que o poder temporal deve sujeitar-se ao espiritual;
e que este deve prestar contas somente a Deus; como o papa ¢ ordenado
diretamente por Deus, aquele que resistir ao seu poder estara resistindo as
ordens de Deus, merecendo a condenagio eterna (FIGGIS, 1942, p. 49).

Os escritores imperiais, como Marcilio de Pddua (1275-1342), Gui-
lherme de Occam (1285-1347) e Dante Alighieri (1265-1361), combatem
as pretensoes do papado, afirmando que a unidade do Estado somente ¢
assegurada com toda a autoridade nas maos de uma sé pessoa, o imperador.
Os defensores do Império defendem que ¢ o papa quem esta abaixo do
imperador; o poder do imperador ¢ dado diretamente por Deus; ¢ ao impe-
rador, e n3o ao papa, a quem os suditos devem obediéncia. Dante ¢ Occam
defendem ainda que a soberania do imperador ¢ indivisivel e inalienavel
(FIGGIS, 1942, pp. 52-54).

No século XVI, Jean Bodin (1529-1596) apresenta as suas formu-
lagoes de soberania (BAUMER, 1977, p. 119). Na République, publicada
em 1576 durante as Guerras de Religidao na Franga (1562-1598), com o
proposito de defender a monarquia absoluta em seu processo de unificagao
nacional, o jurista e filésofo francés Jean Bodin definiu a soberania como
“o poder absoluto de fazer a lei ‘sem o consentimento dos cidadaos™. Para
ele, “a soberania ¢ indivisivel e absoluta” (TOUCHARD, 1970, pp. 60-61).

Ha4 as formulagoes de soberania de Hugo Grocio (1585-1645), na
terceira década do século XVII. O humanista e jurisconsulto holandés Hugo
Groécio, cognominado por Henrique IV de o “milagre da Holanda”, hor-
rorizado com a Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), escrevera em latim e
publicou em 1625, na Franga, o seu tratado De jure belli ac pacis, quando
se encontrava ai refugiado devido a ter se envolvido nas lutas civis da Repu-
blica Holandesa. Esse tratado, traduzido para o francés como Le droit de la
guerre et de la paix, que Grdcio dedicou ao rei francés Luis XIII, ¢ uma das
obras mais célebres de todos os tempos, considerada a biblia do jusnatura-
lismo racionalista dos séculos XVII e XVIII (MEREA, 2003, pp. 136, 151-
152). Como Bodin, em De jure belli ac pacis Grécio “definiu a soberania
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como ‘o poder politico supremo investido naquele cujos atos nao podem ser
invalidados por qualquer outro poder humano” (BAUMER, 1977, p. 119).
Entretanto, desde Bodin, este conceito de soberania veio sofrendo sucessivas
atenuagoes (MEREA, 2003, p. 176). Grécio limitava a soberania. Em sua
concepgao, “a soberania estd sujeita a lei, divina e naturalista” (BAUMER,
1977, p. 120).

O conceito de soberania como o poder politico supremo ¢ retomado
pelo filésofo politico inglés Thomas Hobbes (1588-1679) que o cleva ao
“ponto culminante” (MEREA, 2003, p. 176). Preceptor na casa dos condes
de Devonshire e persona grata dos Stuarts, Hobbes foi um grande defensor
da causa de Carlos I, no momento em que a politica absolutista deste en-
frentou vdrias resisténcias durante a Revolugao Inglesa de 1640. Quando da
reuniao do Long Parlament, em 1640, Hobbes fugiu para a Franga, onde se
refugiou por onze anos. E foi nesse periodo de intimo contato com exilados
regalistas, no qual se entregou totalmente aos seus trabalhos literdrios, que o
De cive, publicado em 1642, ¢ o Leviathan, publicado em 1651, foram con-
cebidos. Apesar das suspeitas e comentdrios de que teria escrito essas obras
para defender a ditadura de Cromwell, Hobbes as escreveu com o propésito
de defender o trono dos Stuarts (MEREA, 2003, p. 163-165). Hobbes en-
fatiza a unidade e a exclusividade da soberania, 1ndependente de quem seja
o seu titular. Conforme constata Paulo Meréa, para Hobbes, “a soberania ¢
indivisivel ¢ inaliendvel: o soberano pode delegar os scus direitos, mas nao
transferi-los nem reparti-los com os stditos” (MEREA, 2003, p. 174). Com
Hobbes, o conceito de soberania chega ao ponto mais elevado Segundo o
mesmo autor,

Nunca o conceito de soberania, nem quando aplicado aos gover-
nantes, nem quando atribuido ao povo, atingira este paroxismo.
(...) A soberania ¢ o ius in omnia préprio do estado de natureza,
apropriado pelo Leviathan: non est potestas super terram quae
comparetur ei. (MEREA, 2003, p. 176)

O filésofo neerlandés Baruch Spinoza (1632-1677), também se utili-
zou desse conceito de soberania. As ideias politicas de Spinoza encontram-se
no Tractatus theologico-politicus, publicado em 1670, e no Tractatus politi-
cus, publicado em 1677, apds a sua morte. Segundo Jean Touchard, “a obra
de Spinoza encontra-se estreitamente ligada ao progresso da burguesia ne-
erlandesa” (TOUCHARD, 1970, p. 22). Spinoza, que tinha horror a mo-
narquia e era um defensor da democracia, no seu Tractatus theologico-po-
liticus também ressaltava o poder soberano “quer o seu detentor fosse ‘um
ou muitos, ou todo o corpo politico™. Mas, assim como Grécio, Spinoza
também limitava a soberania. Apesar de salientar o poder, ele desejava “uma
comunidade baseada na razao e na liberdade de pensamento” (BAUMER,
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1977, pp. 119-120). Spinoza era conservador em matéria de politica. Ele
“defendia a soberania em nome da lei e da ordem, enquanto afirmava o ‘di-
reito natural da razao e dizia que o homem nao podia renunciar a esse direi-
to, mesmo com o seu proprio consentimento”™ (BAUMER, 1977, p. 132).

Sabemos que, além da Biblia, dos padres da Igreja, sobretudo Santo
Agostinho, e dos autores antigos, principalmente Platao e Aristoteles, o bis-
po francés Jacques-Bénigne Bossuet leu alguns autores modernos, embora
jamais os tenha citado. A République de Bodin, bem como Le droit de la
guerre et de la paix de Grécio e o Tractatus theologico-politicus de Spinoza,
entre outras obras, encontravam-se em sua biblioteca. Apesar de nao citar
Grdcio, acreditamos que, no primeiro livro da Politique, Bossuet estd dialo-
gando com ele. Pois, mesmo afirmando que a soberania era absoluta e indi-
vistvel, Grocio a limitava de vdrias maneiras. Ele afirmava, por exemplo, que
a origem do poder dos reis estava no povo e que no ato do estabelecimento
do poder civil o povo ndo aliena a sua soberania ao governante, apenas a
delega, podendo retomd-la quando a familia do rei se extingue.

Durante a Fronda (1648-1653)2, as ideias absolutistas que se encon-
travam em progresso sofreram um consideravel refluxo. Os monarcoma-
cos® franceses limitavam o poder dos reis. Os monarcomacos retomaram a
doutrina tomista sobre a origem do poder. Mas, enquanto para o tedlogo e
filésofo italiano Sao Tomds de Aquino (1225-1274) o poder vinha de Deus
a0 povo que o transmitia aos reis, o jurista francés Claude Joly (1607-1700),
que se destacou entre os monarcomacos da Fronda, defendia que o povo era
a propria fonte do poder.

Jacques-Bénigne Bossuet nascera na Franga em 1627; pertencia a
uma familia de parlamentares e magistrados considerada importante. Apds
ser ordenado padre, foi nomeado a assumir o cargo de conego em Metz,
depois abandonou esse bispado e foi para Paris. Nesta cidade, passou a pro-
nunciar oragoes finebres de membros da familia real e sermdes, tornando-se
o maior orador sacro da Franga. Foi convidado por Luis XIV a ser preceptor
do Delfim*, fungao exercida por ele de 1670 a 1681. Bossuet passou a resi-
dir na corte e escreveu os seis primeiros livros da Politique neste periodo do
preceptorado. Ele entrou para a Academia Francesa e foi nomeado ao cargo
de conselheiro de Luis XIV. Bossuet ¢ considerado o maior defensor do ab-
solutismo francés do século XVII.

? A Fronda foi uma guerra civil que ocorreu na menoridade de Luis XIV (1638-1715), na qual
parcelas da nobreza e da burguesia utilizaram-se do descontentamento das massas jogando-as
contra o poder estabelecido.

3 O termo monarcémaco, que surgiu na Franga, no século XVI, designava aqueles que critica-
vam a monarquia.

* Delfim era a denominagao dada aos primoggénitos dos reis da Franga, na época moderna.
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Sendo assim, em contra-ataque as ideias defendidas por Grdcio e os
monarcoOmacos, Bossuet busca mostrar, na sua Politique, que o poder dos
reis vem diretamente de Deus e que o povo ¢ completamente alienado de
sua vontade quando da institui¢ao dos governantes.

A concepgao de Bossuet a respeito da origem do poder civil esta es-
treitamente relacionada ao seu entendimento sobre a origem do homem e da
sociedade humana, que se encontram bem elaborados no livro primeiro da
Politique, escrito entre 1677 ¢ 1679, na época do preceptorado do Delfim.

A origem do poder civil na 6tica de Bossuet

Para tratar da origem do poder civil, ou sociedade politica, primeira-
mente Bossuet precisa dizer por que os homens se reuniram em comunida-
des, ou sociedades humanas.

No livro primeiro da Politique, Bossuet trata dos principios da socie-
dade entre os homens. Influenciado pela concepgao socioldgica de Aristote-
les, ele afirma que “o homem ¢ feito para viver em sociedade”. Nessa ques-
tao da origem da sociedade humana, além da base teoldgica, a concepgao da
unidade de Platao e do neoplatonismo se faz presente em Bossuet. Baseado
na Biblia, ele diz que “os homens s6 tem um mesmo fim, e uma mesma fi-
nalidade, que ¢ Deus”; e que “o amor de Deus obriga os homens a amar uns
aos outros” (BOSSUET, 1967, p. 5). De acordo com Bossuet,

Um doutor da lei pergunta a Jesus: ‘mestre, qual ¢ o primeiro de
todos os mandamentos? Jesus lhe responde: o primeiro de todos
os mandamentos ¢ este: escuta, Isracl, o Senhor teu Deus é o
unico Deus; e tu amards o Senhor teu Deus de todo teu coragio,
de toda tua alma, de todo teu pensamento e de toda tua forga. Eis
af o primeiro mandamento. E o segundo, que lhe ¢ semelhante, ¢
este: tu amards teu proximo como a ti mesmo’. ‘Nesses dois pre-
ceitos consistem toda a lei e os profetas’. Nés devemos entao amar
uns aos outros, porque todos juntos nds devemos amar o mesmo
Deus, que € nosso pai comum, e sua unidade ¢ nosso vinculo.
‘Sé hd um tunico Deus, diz Sio Paulo; se os outros contam varios
deuses, s6 hd para nds um tnico, que ¢ o pai de onde todos nos
saimos, ¢ nos somos feitos por ele’. (BOSSUET, 1967, pp. 5-6)

Segundo Bossuet “todos os homens sao irmaos”. Em primeiro lugar,
porque sao todos filhos do mesmo Deus que estd no céu. Em segundo, por-
que sdo filhos do mesmo homem, Adio, que foi criado por Deus para que
todos descendessem dele aqui na terra:

Primeiramente, eles sao todos filhos do mesmo Deus. “Vés sois
todos irmaos, diz o filho de Deus, ¢ vés nao deveis dar o nome
de pai a ninguém sobre a terra; pois vos s6 tendes um tnico pai,

278 OPSIS, Cataldo, v. 13, n. 2, p. 273-291 - jul./dez. 2013



Bossuet em defesa dn sobevanin dos reis

que estd nos céus’. (...) Em segundo lugar, Deus estabeleceu fra-
ternidade de homens os fazendo todos nascer de um tnico, que
por isto ¢ seu pai comum, ¢ traz nele a imagem da paternidade de
Deus. (...) e os homens, que tém todos um mesmo pai, devem se
amar como irmaos. (BOSSUET, 1967, pp. 6-8).

Por isso, Bossuet afirma, “nenhum homem ¢ estrangeiro a outro”.
Todos os homens sao irmaos, jd que sao todos filhos do mesmo pai, que ¢
Deus. Sendo assim, os homens devem cuidar uns dos outros, independente-
mente de serem de nagoes diferentes aqui na terra. Conforme seus préprios
termos,

Nenhum homem ¢ estrangeiro a outro homem, seja ele de uma
nagao tao detestada da nossa quanto os samaritanos eram dos ju-
deus. Se nés somos todos irmaos, todos feitos a imagem de Deus
e igualmente seus filhos, todos uma mesma raga e um mesmo san-
gue, nés devemos cuidar uns dos outros. E ndo ¢ sem razao que
ele [o Eclesidstico] escreveu: ‘Deus encarregou cada homem de
ter cuidado de seu préoximo’. Se eles nao o fazem de boa fé, Deus
serd o vingador; pois, acrescenta o Eclesidstico: ‘nossos caminhos
estdo sempre diante dele, e nio podem ser escondidos a seus
olhos’. E preciso entdo socorrer nosso proximo, como devemos
dar conta a Deus que nos vé. S6 hd os parricidas ¢ os inimigos do
género humano que dizem como Caim: ‘eu nao sei onde estd meu
1Irmao; eu sou feito para agradi-lo?” ‘Nao temos todos um mesmo
pai? Nio ¢ um mesmo Deus que nos criou? Por que entdo cada
um de nds despreza seu irmio, violando o pacto de nossos pais?’
(BOSSUET, 1967, pp. 8-9)

Ao afirmar que “os homens s6 tém um mesmo fim e um unico objeto
que ¢ Deus”, que “o amor de Deus obriga os homens a amar uns aos ou-
tros”, e que “todos os homens sdo irmaos”, como observa Jacques Truchet,
Bossuet esta situando a caridade fraternal como “a base de toda tentativa de
construgao politica” (TRUCHET, 1966, p. 66). Mas, conforme Bossuet,
“os homens esqueceram sua fraternidade e os homicidios se multiplicaram
sobre a terra”. Por isso, “Deus resolveu destruir todos os homens com exce-
¢ao de Noé e de sua familia, pela qual ele reparou todo o género humano, e
quis que nessa renovagao do mundo nds tivéssemos ainda um mesmo pai”.
Em seguida, “ele proibe os assassinatos, advertindo os homens que eles sao
todos irmaos”, jd que “descenderam primeiramente do mesmo Adao, e em
seguida do mesmo Noé” (BOSSUET, 1967, p. 8).

Essa mesma tentativa de construgao politica alicer¢ada na caridade foi
feita por Grocio, em seu Le droit de la guerre et de la paix. Segundo ele, os
primeiros homens eram simples e praticavam uma “mutua e perfeita carida-
de”. Grécio também acreditava que os homens se corromperam. Segundo
ele, os homens nao continuaram “nessa vida simples e inocente”, corrompe-
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ram-se, entregando-se a0 homicidio e ambigao. Os bons foram corrompidos
pelos maus, passando a reinar a violéncia entre eles. Em seguida, “o mundo
toi purlﬁcado pelo dildvio” (GROCIO, 1999, pp. 179-181).

Como vimos, na Politique aparece a velha concepgao de mundo
como unidade e coeréncia. Bossuet chama a atengdo para a importincia da
unidade: tudo vem dela e se reporta a ela. Todo o universo ¢ ligado pela
unidade (LE BRUN in BOSSUET, 1967, p. XXIV). Neste aspecto, vemos
as influéncias teoldgicas e filosoficas sobre Bossuet, as quais ele recebeu por
meio da leitura da Biblia, de Santo Agostinho, de Platao e dos neoplatoni-
cos. Conforme observa Jacques Le Brun, “este tema da unidade, que ¢ a raiz
da concepgao do homem e da sociedade, tem bases filosoficas e teoldgicas:
antes toda uma meditagao sobre a unidade e a transcendéncia de Deus, mas
também influéncias, reconhecidas ou nao, de Platao e do neo-platonismo”.
Nos meios proximos da Académie Lamoinon, frequentada por Bossuet,
tais preocupagoes pareciam fundar uma estética. Mas desde muito tempo
0s tedricos politicos utilizavam-nas para elogiar a monarquia (LE BRUN in
BOSSUET, 1967, p. 7).

Com a gradual redescoberta do corpus central das obras filoséficas de
Aristoteles foram langados os alicerces da escoldstica. Segundo Skinner, em
principios do século XII, por meio do califado de Cérdoba, passou a entrar
na Europa vdrias obras de Aristoteles, muitas delas conservadas em tradugoes
drabes. Logo, essas obras foram traduzidas para o latim. Os compéndios de
légica foram os primeiros textos a serem popularizados. Mas em meados do
século XIII o publico europeu teve acesso também aos seus tratados morais
e politicos. Em 1243, Hermannus Alemannus editou uma tradugao parcial
da Etica a Nicémaco. Antes do fim desta década, o dominicano Guilherme
de Moerkebe realizou a tradugao integral dessa obra. Logo apds 1250, ele
concluiu a primeira tradugao da Politica (SKINNER, 1999, p. 71).

No século XIII, a concepgao predominante de sociedade politica era
a do tedlogo e fildsofo Santo Agostinho (354-430). Este entendia que, de-
vido ao pecado original, os homens eram decaidos, nao tinham capacidade
racional para instituir uma sociedade politica. Sendo assim, a sociedade po-
litica foi estabelecida por Deus e imposta a eles, que apenas aceitaram. A
tilosofia moral e politica de Aristoteles, contida em sua Politica, questiona-
va profundamente essa concepgao agostiniana. Aristoteles concebia a polis
como uma criagao estritamente humana, visando atender aos objetivos dos
homens (SKINNER, 1999, p. 71).

Com a redescoberta dos textos morais e politicos de Aristoteles hou-
ve um esforgo para reconciliar o seu pensamento politico ao de Santo Agos-
tinho, predominante no universo cristao. “Esse movimento surgiu na Uni-
versidade de Paris, onde tais questoes eram debatidas com veeméncia pelas
novas ordens predicantes da Igreja”. Sio Tomds de Aquino, tedlogo e filbso-
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fo italiano, que estudou em Paris e lecionou na Universidade de Paris, foi o
maior expoente desta tendéncia. A sua Suma teoldgica, concluida em 1274,
¢ “uma completa filosofia crista fundada na (...) aceitagao do pensamento
moral e politico de Aristdteles”, segundo Quentin Skinner. Este autor obser-
va ainda que, na Suma Teologica e no Do governo dos principes, Sao Tomds
de Aquino discutiu a politica procurando adaptar as ideias do filésofo grego
a respeito do direito e da sociedade civil ou politica as condigoes que na sua
época prevaleciam, no norte da Europa, em uma sociedade feudal e monar-
quica (SKINNER, 1999, pp. 71-72).

A ideia socioldgica de Aristételes, segundo a qual os homens se unem
para viver em sociedade devido a utilidade da vida em comunidade, ¢ defen-
dida por Sao Tomds de Aquino. No Do governo dos principes®, publicado
em 1265, Sao Tomds de Aquino afirma que todo homem ¢ por natureza
um animal social e politico. Os outros animais foram criados pela natureza
para viverem isolados; por isso sao fortes, sabem se defender sozinhos. Jd os
homens foram criados fracos. Mas, em compensagao, eles possuem a razao.
Assim, percebem a impossibilidade de viverem sozinhos e procuram viver
em multidao pela necessidade natural de serem ajudados pelos outros ho-
mens. A razao os faz ver o quanto ¢ util esta vida em sociedade (AQUINO,
1946, pp. 18-19). Segundo a tese fundamental da via antiga da escoldstica,
da qual Sao Tomds de Aquino foi o maior representante, o homem ¢ capaz
de utilizar o seu raciocinio para construir os fundamentos morais da vida
politica (SKINNER, 1999, p. 426).

A concepgiao sociolégica ¢ compartilhada por Groécio, no Le droit de
la guerre et de la paix. Grécio afirma que o homem ¢ superior as demais cria-
turas. Isto se evidencia, por exemplo, por sua inclinagdo a vida em sociedade.
Ao contrdrio dos outros animais, os homens sao providos de uma razao
natural, a inteligéncia, que desperta neles o d€S€]0 de se reunir com os ou-
tros (GROCIO, 1999, p. 9). Para ele, Deus quls que os homens nascessem
fracos para que sentissem a necessidade de viver juntos para ajudar uns aos
outros. Desprovidos da for¢a, comum aos outros animais que foram criados
para viver no isolamento, os homens possuem a razao e a inclinagao para a
vida social. Grécio também ressalta a utilidade da vida em sociedade para a
humanidade (GROCIO, 1999, p. 14). Assim como Sio Tomds de Aqumo
Grdcio acredita na capacidade que o homem possui de usar o seu raciocinio
para criar os alicerces morais da sociedade politica.

Bossuet compartilha da concepgao socioldgica de que € a utilidade da
vida em comum que faz os homens se unirem em comunidade. Em seu en-

® Sao Tomads de Aquino escreveu este livro para “Hugo II, filho de Henrique I de Lusinha, o
Gordo, que acompanhou Luis IX (S3o Luis) na Cruzada de 1249. Hugo II nasceu em 1251 e
morreu com 16 anos. Talvez tenha sido a morte prematura do rei malogrado quem determinou
a ndo terminagdo da obra do grande filésofo medieval”. (SANTOS in AQUINO, 1946, p. 13).
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tendimento, a sociedade humana se origina porque os homens se unem em
prol de um interesse comum. Objetivando constituir a sociedade humana,
Deus deu aos homens talentos diferentes para que eles precisassem uns dos
outros ¢ sentissem a necessidade de se unir para ajudar uns aos outros; e os
homens reunidos se tornam bem mais fortes que sozinhos:

O mesmo interesse nos une. ‘O irmao ajudado por seu irmao ¢
como uma vila forte’. Veja como as forgas se multiplicam pela
sociedade e o socorro mutuo. “Vale mais ser dois reunidos que ser
sozinho; pois se encontra uma grande utilidade nesta unido. Se
um cai, o outro o sustenta’. (...) Consola-se, assiste-se, fortifica-se
um o outro. Deus querendo estabelecer a sociedade quis que cada
um encontrasse nela seu bem, e nela continuasse ligado por este
interesse. E porque ele deu aos homens diversos talentos: um ¢
proprio a uma coisa ¢ 0 outro a outra coisa, afim de que eles pos-
sam se socorrer como os membros do corpo, e que a uniao seja
cimentada por esta necessidade mutua. (...) Jesus Cristo, forman-
do a Igreja, estabeleceu a unidade sobre esse fundamento, e nos
mostra quais sao os principios da sociedade humana. O mundo
mesmo subsiste por esta lei. ‘Cada parte tem seu uso e sua fungao;
¢ o todo se conserva pelo socorro que se dao todas as partes’.
Nés vemos entiao a sociedade humana apoiada sobre esses fun-
damentos inabaldveis: um mesmo Deus, um mesmo objeto, um
mesmo fim, uma origem comum, um mMesmo sangue, UM Mesmo
interesse, uma necessidade muatua. (BOSSUET, 1967, pp. 9-11)

Bossuet afasta-se do pensamento de Sao Tomds de Aquino e de Groé-
cio no que diz respeito a capacidade de raciocinio que os homens tém para
se organizar em sociedades politicas. Da mesma forma que os representan-
tes da via moderna da escoldstica, como Guilherme de Occam ¢ o tedlogo
alemao Martinho Lutero (1483-1546), Bossuet era cético quanto a capaci-
dade de raciocinio do homem (SKINNER, 1999, pp. 425-426). A crenga
na ideia agostiniana da natureza decaida da humanidade levava Bossuet a
acreditar na incapacidade dos homens em compreender a vontade de Deus
e, desse modo, de construir uma sociedade politica. Sendo assim, segundo
ele, a fim de sanar essa deficiéncia moral, as sociedades politicas foram orde-
nadas diretamente por Deus sobre os homens.

Um ponto que nao pode ser ignorado entre aqueles que bus-
cam explicar a origem do poder civil ¢ a questao da natureza humana.

No século XVII, apesar de a ciéncia apresentar uma imagem otimis-
ta do homem, predominava a visao pessimista da tradigao paulino agosti-
niana, a qual foi enfatizada com a Reforma Protestante, sobretudo com o
tedlogo francés Joao Calvino (1509-1564), e os acontecimentos da época
(BAUMER, 1977, p. 99). Esta visdo era aceita por calvinistas, jansenistas
e catdlicos. A visao pessimista da natureza humana era aceita e pregada até
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mesmo por homens como Hobbes. No Leviathan, Hobbes apresenta uma
visao muito pessimista da natureza humana. Segundo ele, o estado de natu-
reza era um estado de guerra constante. Dominados pelo individualismo, os
homens s6 desejavam ter cada vez mais poder para se conservar, e para isso
se voltavam uns contra os outros. Até mesmo o pensamento de Hobbes so-
bre a natureza humana tinha raizes agostinianas (BAUMER, 1977, p. 112).

Afastando-se da ideia predominante entre os pensadores de seu tem-
po, Grécio defendia a ideia da natureza social do homem. Ele acreditava
que, ao contrdrio dos outros animais que eram desprovidos de razao e eram
egoistas por natureza, os homens nasciam bons, devido a razao que lhes era
propria. As criangas eram um exemplo disso. Pois, mesmo antes de qualquer
educagéo elas tinham uma inclinagiio natural para a generosidade. E era a
razao que inclinava os homens a generosidade, levando-os a desejar uma
vida em sociedade (GROCIO, 1999, p. 10). Segundo Baumer, Grécio con-
cebia o estado de natureza de uma forma diferente dos pensadores politicos
de sua época. O estado de natureza, na concepgao de Groécio, “era um estado
pré-politico e nao pré-social. Seguindo a tradigao estoica da lei natural, ele
definiu 0 homem como um ‘animal de espécie superior’, caracterizado por
‘um desejo estimulante de sociedade’ ou vida social”. Conforme observa
Baumer, para Grocio, “todas as leis, incluindo as internacionatis (...), se fun-
davam nesta sociabilidade. A disposi¢ao para fazer bem aos outros, isto ¢,
para ser social, podia ser observada nas criangas, pensava Grécio, ‘mesmo
antes de o ensino ter comegado™. Precisamos considerar que “Grécio era
um arminio, que nao acreditava no ponto de vista extremista calvinista do
pecado original”, como ressalta Baumer (BAUMER, 1977, p. 112).

A concepgao agostiniana da natureza humana, segundo a qual o ho-
mem nasce bom e ¢ corrompido pelo pecado original, era defendida pelo
filésofo francés Blaise Pascal (1623-1662), em Pensées, obra publicada em
1670. Conforme Baumer, Pascal dizia que, “criado bom, a imagem de Deus,
o homem foi corrompido pelo pecado original. O pecado original, pecado
cometido por Adao e transmitido a sua posteridade, ¢ a chave da antropolo-
gia de Pascal” (BAUMER, 1977, p. 101).

Nas pegadas de Pascal, Bossuet afirma a concepgao agostiniana da na-
tureza do homem, dizendo que “a sociedade humana foi destruida e violada
pelas paixoes” (BOSSUET, 1967, p. 11). Em seu entendimento, a sociedade
humana, criada de forma sagrada por Deus, foi corrompida pelo pecado ori-
ginal de Addo. Apds isso, Deus o expulsou do paraiso e castigou-o impondo
a divisao em sua familia. O assassinato de Abel por Caim ¢ um exemplo uti-
lizado por Bossuet para mostrar que os homens esquecem que sao irmaos,
deixam-se levar pelas paixoes. E os homens guiados pelas paixoes sé agem
em prol de seus interesses. Daf o ciime, a inveja, o adultério, a mentira, a
maldade, as trai¢oes, o roubo e as matangas. Enfim, os homens se tornam
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corruptos, perversos ¢ violentos, atentando uns contra os outros. Numa
palavra: insocidveis. Daf a inseguranga se instala na terra:

Deus era o vinculo da sociedade humana. O primeiro homem
foi separado de Deus. Por uma justa punigao a divisao se colo-
ca em sua familia, ¢ Caim mata seu irmio Abel. Todo o género
humano foi dividido. Os filhos de Seth se chamaram os filhos
de Deus e os filhos de Caim se chamaram os filhos dos homens.
Essas duas ragas sé se aliaram para aumentar a corrupgio. (...) A
corrupgao era geral. E ficil de compreender que esta perversida-
de torna os homens insocidveis. O homem dominado por suas
paixoes s6 sonha em se contentar sem cuidar dos outros. (...) A
linguagem de Caim se espalha por toda parte. (...) Todas as pai-
x0es sa0 insacidveis. (...) Assim, cada um quer tudo parasi. (...) A
inveja, tdo universal entre os homens, faz ver quanto ¢ profunda
a malignidade de seu coragao. (...) Abel agrada a Deus por meios
inocentes, e Caim nao o pode suportar. (...) Caim entra em furor
¢ seu semblante muda’. Daf as trai¢bes ¢ as matangas. ‘Saiamos
para fora, diz Caim, vamos passear juntos; estavam no meio do
campo, Caim se levanta contra seu irmao e o mata’. (...) Tantas
paixoes insensatas ¢ tantos interesses diversos que nascem fazem
com que nao haja fé nem seguranga entre os homens. (...) Daf
vem que as crueldades sao tdo freqlientes no género humano. Nao
hd nada de mais brutal nem de mais sanguindrio que o homem.
(...) A maledicéncia, a mentira, a morte, o roubo ¢ o adultério
inundaram toda a terra e o sangue tocou o sangue’; quer dizer que
uma morte atrai outra. Assim, a sociedade humana, estabelecida
por tao sagrados lagos, ¢é violada pelas paixoes. E como diz Santo
Agostinho: ‘ndo hd nada de mais sociavel que o homem por sua
natureza, nem nada de mais intratdvel ou de mais insocidvel pela
corrupgao’. (BOSSUET, 1967, pp. 11-13)

Entre os dois lados extremos da natureza humana, o defendido por
Grocio, de que o homem jd nasce bom, e o outro de Hobbes, segundo o
qual o homem ¢ mau por natureza, Bossuet escolhe a visao intermedidria,
agostiniana, defendida por Pascal, de que o homem nasce bom, mas ¢ cor-
rompido pelo pecado original.

Apesar de Bossuet tentar construir uma sociedade baseada na carida-
de, como fez Grécio, ele reconhece que na base desta sociedade o pecado
original também estd presente, jd que este rompeu com aquela. Conforme
Truchet, “se a caridade se encontra, de certo ponto de vista, a base das insti-
tuigdes, o pecado original o ¢ também, de outra maneira. E porque ele veio
romper a fraternidade primeira” (TRUCHET, 1966, p. 71).

Agora, Bossuet precisa responder a seguinte questao: se os homens
eram livres e independentes, o que os levou a se submeterem a um governante?

Para Sao Tomds de Aquino, no Do governo dos principes, em todas
as coisas ordenadas existe algum fim a ser atingido. Ao viver em sociedade,
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os homens precisam de um governante que os dirija para atingir diretamente
o devido fim. A diversidade das inten¢bes e atos humanos os levaria a agir de
modos diversos para alcangar o fim. Assim, eles precisam de um dirigente.
A multidao associada necessita de um governo. Se cada um tratasse dos seus
interesses particulares, a multidao seria dispersa; e se ndo houvesse alguém
cuidando do bem comum da multidio ela se dissiparia (AQUINO, 1946,
pp- 17-20).

No entendimento de Grocio, originalmente, nao foi obedecendo a
uma ordem de Deus que os homens se reuniram em uma sociedade civil.
Eles fizeram isso espontaneamente, pois a razao, que lhes era natural, os fez
ver que isolados permaneciam fracos diante da violéncia dos mais fortes. Ele
ressalta que nao foi Deus quem levou os homens a sentirem a necessidade
de se reunir, mas sim, a razao que estd na base do direito natural, e que Deus
aprovou tal unido (GROCIO, 1999, p. 142).

Como se originou a sociedade politica, na concepgao de Bossuet?
Segundo ele, “para formar as nagoes e unir os povos foi preciso estabelecer
um governo” (BOSSUET, 1967, p. 17). Os homens se deixaram levar pelas
paixoes € a violéncia que se tornou natural entre eles, tornando-se intratdveis
e divididos, devido a incompatibilidade de seus temperamentos. O estabe-
lecimento da unido entre eles sé ¢ possivel mediante a sua submissao a um
poder maior, a um governante que os governe. Somente a autoridade do
governante pode acabar com as paixoes ¢ a violéncia tornadas naturais entre
os homens. E somente por meio da autoridade do principe e, por sua vez, da
subordinagao ao seu poder, que a justiga encontra sustenta¢ao. Onde todos
fazem o que querem impera a confusao. Somente um poder superior pode
por fim a anarquia e estabelecer a ordem:

Tudo se divide e parcializa entre os homens. Nao basta que os
homens habitem a mesma regiao ou falem uma mesma lingua,
porque se tornaram intratdveis pela violéncia de suas paixoes ¢ in-
compativeis por seus temperamentos diferentes. Eles ndo podem
ser unidos a menos que se submetam todos a um mesmo governo
que os reja. (...) Somente a autoridade do governo pode pér um
freio as paixoes ¢ a violéncia tornadas naturais aos homens. Se vos
vedes os pobres caluniados e julgamentos violentos pelos quais a
justia ¢ derrubada na provincia, o mal nio ¢ sem remédio. Pois
sobre o poder hd mais poderes, e aqueles mesmos tém sobre sua
cabeca poderes mais absolutos, ¢, enfim, o rei de todo o pais lhes
comanda a todos. A justi¢a s6 tem sustentagio com a autoridade
¢ a subordinagio de poderes. Esta ordem ¢ o freio da licenga.
Quando cada um faz o que quer ¢ s6 tem por regras seus desejos,
tudo vai em confusio. (BOSSUET, 1967, pp. 17-18)

Bossuet acrescenta ainda que, “pelo governo cada particular torna-se
mais forte” (BOSSUET, 1967, p. 20). Segundo ele, no estado de anarquia,
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em que nao hd governo, impera a lei dos mais fortes, havendo violéncia
e injustiga, os homens se encontram fracos, nao tém nenhuma seguranga.
Mas quando renunciam a sua vontade, se submetendo a autoridade de um
governante, os homens se fortalecem e encontram seguranga. Pois em todo
o governo legitimo impera a justi¢a e nio a lei do mais forte. O governante
os defendera de todos aqueles que os querem oprimir, promovendo a justica
e a paz publica:

A razio ¢ que cada um ¢ socorrido. Todas as forgas da nagao
concorrem em um (...). Assim, o magistrado soberano tem em
suas maos todas as forgas da nagdo que se submete a lhe obe-
decer. (...) Toda a forga ¢ transportada ao magistrado soberano,
cada um o fortalece ao prejuizo da sua (...). Af se ganha; pois se
encontra na pessoa do supremo magistrado mais for¢a que sé se
tem deixado para autorizi-lo, visto que af encontra toda a forga
da nagio reunida para nos socorrer. Assim, um particular estd em
repouso contra a opressao ¢ a violéncia, porque hd na pessoa do
principe um defensor invencivel, e mais forte em comparagao que
todos aqueles do povo que empreendiam de oprimi-lo. (...) O
principe ¢ entdo, por seu cargo, para cada particular ‘um abrigo
para se por a coberto do vento e da tempestade; ¢ um rochedo
avangado sobre o qual ele se poe a0 ombro em uma terra seca e
ardente. A justiga estabelece a paz; ndao hd nada de mais belo que
ver os homens viverem tranqiillamente: cada um estd seguro em
sua tenda e usufruindo de repouso e de abundancia’. Eis af os fru-
tos naturais de um governo regrado. (...) sob um poder legitimo
cada um se encontra forte, pondo toda a sua forga no magistrado,
que tem interesse de por tudo em paz para estar ele mesmo em
seguranga. (...) Toda a Escritura o encarrega de fazer justiga ao
pobre, ao fraco, a vitva, ao 6rfao e ao publico. E entdo com razio
que Sao Paulo nos recomenda ‘de rezar perseverantemente e com
empenho pelos reis, ¢ por todos aqueles que sdo constituidos em
dignidade, a fim de que nds passemos tranquilamente nossa vida’.
(BOSSUET, 1967, pp. 20-21)

Na Politique, os termos natural e util aparecem constantemente, sen-
do esta uma maneira encontrada por Bossuet para justificar a autoridade do
monarca. Segundo observa Jacques Le Brun, “por esta insisténcia, Bossuet
ancora seus principios [e a autoridade do rei cristianissimo| sobre o sol imu-
tavel da natureza das coisas”. Bossuet dd a li¢do de utilidade, ele desconfia da
paixao e da ilusao. Para ele, uma das melhores justificagoes da autoridade ¢
a moral do interesse: “desejo de protecao contra si e contra outrem, politica
do menos mal” (LE BRUN in BOSSUET, 1967, p. XXVII).

Como vimos, Sao Tomds de Aquino ressaltava que, se os homens
nao tivessem se sujeitado ao dominio de um sé e continuassem vivendo
isolados, cuidando cada um de seus interesses particulares, eles se dividiriam
¢ desapareceriam da face da terra. Da mesma forma, Grdcio acreditava que,
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se as familias continuassem no isolamento, elas correriam riscos de sofrer a
violéncia dos mais fortes; por isso se submeteram ao poder de um gover-
nante. Ja para Bossuet, quando os homens se uniram e concordaram em se
submeter a autoridade de um rei, tudo isso ja havia acontecido.

Apds mostrar a destruigdo da sociedade humana pelas paixdes, Bos-
suct mostra a necessidade do estabelecimento dos governantes para que a
unido volte a reinar entre os homens. Truchet observa que “Bossuet acaba
de explicar que ‘a sociedade humana foi destruida e violada pelas paixoes’,
que a instauragao de um governo se mostra necessaria a fim de estabelecer a
uniao” (TRUCHET, 1966, p. 71). Bossuet confiava no homem? Da mesma
forma que Hobbes, mas principalmente como Pascal e o tedlogo francés
Pierre Nicole (1625-1695), o homem no estado da natureza ¢ considera-
do por Bossuet como lobos uns para os outros (LE BRUN in BOSSUET,
1967, p. XXVII). Nas pegadas de Aristoteles, Sio Tomds de Aquino, do
filésofo portugués Francisco Suarez (1548-1617), e até mesmo de Grdcio,
na Politique Bossuet admite a sociabilidade natural do homem. Mas, como
ensinavam os Padres da Igreja, especialmente Santo Agostinho, ele sustenta
que o homem foi corrompido pelo pecado. De modo que, como constata
Jean Jacques Chevallier, para Bossuet, “tendo se tornado insocidveis, intra-
taveis, ‘lobos uns para os outros’, os individuos nao foram capazes de se unir
4 1N30 ser por uma sujeigao comum a um mesmo governo que ‘os dirigisse a
todos™ (CHEVALLIER, 1982, p. 381).

Da mesma forma, Hobbes afirmava, no Leviathan, que os homens
s6 poderiam sair da situagio terrivel em que viviam no estado de natureza,
onde cada um vivia em busca de seus interesses individuais e por isso se vol-
tavam uns contra os outros, se eles se submetessem a um poder forte, capaz
de por um freio as paixoes que os dominavam e assim estabelecer a paz.
Baumer constata que, para Hobbes, “desta infeliz situagao, os homens s6
podiam ser libertados submetendo-se a um ‘Deus mortal’, ou poder politico
supremo, que podia refrear as suas paixoes e, assim, manter a paz” (BAU-
MER, 1977, p. 112).

Ap6s ter demonstrado que os governantes foram estabelecidos por
Deus, Bossuet empenha-se em reiterar que o poder dos reis vem diretamen-
te de Deus e ndo do povo como afirmavam Grécio e 0s monarcomacos.

A questao dos fundamentos da autoridade hd muito preocupava os
tedlogos e tedricos politicos. Em sua Epistola aos romanos, Sao Paulo disse
que omnis potestas a Deo, “todo poder vem de Deus”. Toda a tradigao crista
o repetia. O desejo de Sao Paulo era que os homens aceitassem a vontade de
Deus: “todo aquele que chega ¢ querido por ele, incluindo a instauragao da
autoridade”. Mas na pratica havia dificuldades, havia orientagoes diferentes
entre os tedricos cristdos que se referiam a este preceito (TRUCHET, 1966,
p- 34). Admitia-se que o poder do rei vinha de Deus, mas por qual canal era
transmitido a ele? (CHEVALLIER, 1973, p. 79)
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A doutrina tradicional da Igreja, particularmente expressada por Sao
Tomds de Aquino, concordava que o poder vem de Deus. Mas por qual canal
o poder ¢ transmitido aos governantes? A férmula de Sio Paulo, omnis potes-
tas a Deo, a doutrina tradicional acrescentava as palavras per populum, ‘por
intermédio do povo’. Isto significava que “o poder ¢ transmitido por Deus a
sociedade politica, e desta aos governantes” (TRUCHET, 1966, p. 34).

Grdcio afirma que a origem do poder esta no povo. Em sua concep-
a0, os homens reunidos compoem o povo, do qual emana a soberania que
¢em seguida delegada por ele ao principe. Conforme Grocio, os homens “se
associam originalmente para formar uma sociedade civil, e dos quais emana
o poder que passa em seguida aos governantes” (GROCIO, 1999, p. 141).
Grocio ressalta que os homens s6 fizeram isso porque era extremamente
vantajoso para eles. Para Grdcio, a utilidade era a causa da reunido das pes-
soas em uma vida cm sociedade assim como da sua posterior sujeigﬁo aum
unico governante: “a associagao da qual nés falamos, ou a su]elgao a uma
autoridade, comega a se estabelecer em vista de alguma vantagem” (GRO-
CIO, 1999, p. 14).

No livro terceiro da Politique, também redigido de 1677 a 1679,
Bossuet retoma a doutrina paulina, aceita por quase todos os cristios de
seu tempo, e afirma que todos os governantes sao estabelecidos por Deus.
Ancorado no capitulo XIII da Epistola aos romanos, do apdstolo Paulo,
Bossuet salienta que “todo poder vem de Deus” (BOSSUET, 1967, p. 64).
Recorda Bossuet que, ainda que Deus governasse o povo de Israel de uma
maneira particular, ndo foram apenas os israelitas que tiveram seus reis esta-
belecidos por Deus, mas todos os povos:

E afim de que ndo se acredite que isso seja particular aos israclitas
de terem reis estabelecidos por Deus, eis o que diz o Eclesidstico
‘Deus dd a cada povo seu governo, e Israel lhe ¢ manifestamente
reservado’. Ele governa entio todos os povos, ¢ lhes dd a todos
seus reis, ainda que ele governe Israel de uma maneira mais parti-
cular e mais declarada. (BOSSUET, 1967, p. 65)

Bossuet nao admite nenhuma delega¢ao do poder do rei feita pelo
povo, como defendiam Tomds de Aquino e os tedlogos tomistas, menos
ainda que o poder originava-se no povo, conforme apregoavam Groécio ¢ os
monarcomacos. Da mesma forma que os juristas galicanos, Bossuet entende
que o rei recebe o seu poder diretamente de Deus, o povo nao pode trans-
mitir o poder, ji que ele ndo o possui (LE BRUN in BOSSUET, 1967, p.
XXVIII).

Em contraposigao a teoria ascendente do poder da doutrina tradicio-
nal da Igreja, segundo a qual Deus transmite o poder ao povo ¢ este ao rel,
surgiu a teoria descendente do poder. Segundo Truchet, esta “concepgao
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monarquica e galicana, que tendia a se impor na Franga, sustentava, como
havia escrito Pierre de Marca em seu De concordia sacerdotii et imperii,
que ‘o poder real ¢ conferido por Deus imediatamente a cada um dos reis™
(TRUCHET, 1966, p. 35). Apesar de ser um tedlogo, devendo guardar
certa restri¢ao, Bossuet era um defensor da monarquia galicana. As ideias
revoluciondrias defendidas por Grécio e mais tarde pelos monarcomacos
da Fronda ultrapassavam e muito a doutrina tradicional da Igreja, ja que o
povo deixava de ser um mero transmissor do poder, passando a ser o seu
legitimo detentor. Por isso, elas representavam uma ameaga a monarquia
absolutista. Deste modo, Bossuet as condenou nos livros primeiro e terceiro
da Politique.

Um ponto importante que se apresenta referente a origem do poder
civil ¢ quanto a alienagdao ou nao do poder do povo ao governante quando
de seu estabelecimento.

Sao Tomds de Aquino defende, na sua Suma teoldgica, que, no ato de
institui¢ao dos governantes, o povo ¢ alienado da soberania. De acordo com
Skinner, na Suma teoldgica, Sao Tomds de Aquino afirma que,

Embora seja essencial o consentimento do povo para se estabele-
cer uma sociedade politica legitima, o ato de instituir um gover-
nante sempre leva os cidaddos a alienar — ¢ nao apenas delegar — a
autoridade soberana que originalmente detinham. (SKINNER,
1999, p. 82)

Para Grécio, ap6s delegar a soberania ao principe, o povo nao poderd
mais exercé-la. Isto ndo quer dizer que ele ¢ alienado da soberania. Ao con-
trdrio, a soberania ¢ conservada no povo como no todo, do qual o chefe ¢
uma parte. De modo que, quando acontece, por exemplo, de ser extinta a
familia do principe, a soberania volta aquele que a detinha originalmente, o
povo (GROCIO, 1999, p. 304).

No livro primeiro da Politique, em contra-ataque a ideia defendi-
da por Grdcio, de que os governantes sao estabelecidos pelo povo e que
este ndo aliena a sua soberania no ato do estabelecimento dos governantes,
Bossuet apregoa que os governantes sio estabelecidos por Deus e, neste
momento, o povo renuncia completamente a sua vontade. Bossuet salienta
que “¢ somente pela autoridade do governo que a unido ¢ estabelecida en-
tre os homens”, e que esta unido sé ocorre quando cada um renuncia a sua
vontade, a transporta ¢ a reune a do principe (BOSSUET, 1967, pp. 18-19).
Segundo ele,

Este efeito do comando legitimo nos marcou por essas palavras
freqlientemente reiteradas na Escritura: ao comando de Saul ¢
do poder legitimo, ‘todo Israel sai como um tinico homem. Eles
eram quarenta mil homens, e toda esta multidao era como um
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unico’. Eis af o que ¢ a unidade de um povo, quando cada um
renuncia a sua vontade, a transporta ¢ a retne a do principe e
do magistrado. Do contrdrio, nenhuma unido; os povos erram
vagando como um rebanho disperso. ‘Que o Senhor Deus de es-
piritos, do qual toda a carne ¢ animada, dd a esta multidio um
homem para governa-la, que marcha diante dele, que a conduz,
de medo que o povo de Deus nao seja como ovelhas que nao tém
pastor’. (BOSSUET, 1967, pp. 18-19)

Como vimos, no primeiro livro da Politique, Bossuet empenha-se em
mostrar que devido aos homens terem se tornado corruptos, deixando-se
guiar pelas paixoes, a injusti¢a passou a reinar entre eles. A partir daf, os ho-
mens sO se preocupavam em buscar seus interesses particulares; com isso, os
mais fortes tratavam os mais fracos com violéncia. Por isso, os homens sen-
tiram a necessidade de um governo que promovesse a justi¢a € a paz entre
eles. Assim, consentiram em se submeter ao poder de um tinico governante
que fora escolhido por Deus para esta finalidade. Bossuet chama a atengao
ao fato de que este consentimento do povo significa a transmissao definitiva
de toda a sua vontade ao governante. Deste modo, Bossuet elimina qualquer
espécie de limite colocado a soberania do principe tanto por Sao Tomds de
Aquino como por Groécio e pelos monarcomacos da Fronda.

Referéncias

Fontes

AQUINGO, Sao Tomds de. Do governo dos principes. Ao rei de Cipro. Sao
Paulo: Editora Anchieta S/A, 1946.

BOSSUET, Jacques-Bénigne. Politique tirée des propres paroles de
PEcriture Sainte. Geneve: Droz, 1967. (Edi¢ao critica com introdugio e
notas de Jacques Le Brun).

GROCIO, Hugo. Le droit de la guerre et de la paix. Paris: Presses Uni-
versitaires de France, 1999.

Bibliografia

BAUMER, Franklin. L. O pensamento europeu moderno. Séculos XVII
e XVIII Vol. I. Lisboa: Edi¢6es 70, 1977.

CHEVALLIER, Jean-Jacques. Histdria do pensamento politico. Tomo 1.
Da cidade-Estado ao apogeu do Estado-nagao mondrquico. Rio de Janeiro:
Editora Guanabara, 1982.

OPSIS, Cataldo, v. 13, n. 2, p. 273-291 - jul./dez. 2013



Bossuet em defesa dn sobevanin dos reis

. A ‘politica resultante da Sagrada Escritura’, de Bossuet (1679-
1709). In: As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. 3*
edigao. Rio de Janeiro: Agir Editora, 1973.

FIGGIS, John Neville. El deretcho divino de los reyes. México: Fondo de
Cultura Econémica, 1942.

LE BRUN, Jacques. Introduction. In: BOSSUET, Jacques-Bénigne. Po-
litique tirée des propres paroles de PEcriture Sainte. Geneve: Librairie
Droz, 1967. (Edigao critica com introdugao e notas de Jacques Le Brun).

MEREA, Paulo. Sobre a origem do poder civil. Estudos do pensamento
politico e juridico dos séculos XVI e XVII. Lisboa: Itinerdrios, 2003.

SANTOS, Arlindo Veiga dos. In: AQUINO, Sao Tomds de. Do governo
dos principes. Ao rei de Cipro. Sao Paulo: Editora Anchieta S/A, 1946.

SKINNER, Quentin. As funda¢oées do pensamento politico moderno.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999.

TOUCHARD, Jean. Histdria das idéias politicas. Vol. 3. Lisboa: Publi-
cagoes Europa-América, 1970.

. Vol. 4. Lisboa: Publica¢des Europa-América, 1970.

TRUCHET, Jacques (org.). Politique de Bossuet. Paris, Armand Colin,
1966. (Collection U).

Recebido em 14/03/2013, aceito em 05/09/2013

OPSIS, Cataldo, v. 13, n. 2, p. 273-291 - jul./dez. 2013

291



